शमुर 


4६ लेखक का प्रास्तांविक वक्तव्य : 


“तनिबन्ध-निचय” वास्तव में हमारे प्रकीर्णक छोटे-बडे लेखों का 
सग्रह है। इसमे के लेख न० ७-८5-६-११-१७ ये निबन्ध विस्तृत 
साहित्य-समालोचनात्मक है । नं० १०वा १२-१३-१४-१५-१६-१८ ये' 
लेख जैन श्वेताम्बर-सम्प्रदाय के साहित्य के समालोचनात्मक लघु लेख है 
तब निवन्ध १६वां ब्वेताब्बर-सम्प्रदाय के प्रतिक्रमण सूत्रों मे चिरकाल से 
रूढ़ और आधुनिक सम्पादकों के अनाभोग से प्रवि्ट अशुद्धियों की चर्चा 
और स्पष्टीकरण करने वाला विस्तृत लेख है । 


प्रारम्भ के १ से ६ तक के लेख भी श्वेताम्बर प्राचीन जैन साहित्य 
के ग्रवलोकनात्मक लेख है। “प्राचीन जन तीर्थ” नामक निबन्ध में ज॑न- 
सूत्रोक्त १० तीर्थों का शास्त्रीय ऐतिहासिक निरूपण है । 


२श्वा निवन्ध “मारवाड की सबसे प्राचीन जैन समूर्तियाँ” ता० 
१५-८-१६३६ का लिखा हुआ, २९वा प्रतिष्ठाचार्य निबन्ध ता० १६-८५-५५ 
का लिखा हुआ और निवन्ध २३त्रा ता० २७-७-४१ का लिखा हुआ है । 
ये तीनो लेख समालोचनात्मक और विस्तृत है । 


२४ और <थ्वा ये दोनो निबन्ध समालोचनात्मक और खास 


पाठनोय है। निबन्ध २७वा तिथि-चर्चा सम्बन्धी गुप्त रहस्य प्रकट करने 
वाला है । 


निवन्ध २७ से लेकर ३६ तक के १३ दिगम्वर-सम्प्रदाय के साहित्य 
की मीमासा सस्वन्धी है। इनमे से श्रनेक निबन्ध ऐतिहासिक ऊहापोहात्मक 
होने से विशेष उपयोगी है । षट्खण्डागम, कंषायपाहुड, कषायपाहुडचूरि, 
भगवती आराधना, मूलाच.र श्रादि ग्रन्थों के कर्ता तथा इनके निर्माणकाल 
का ऊहापोह श्रौर निर्णय करने का यत्न किया है । 


“मनिचय” के निवन्ध ४०, ४१, ४२, ४३, ४४ में क्रमश कौटिल्य 
शर्थशास्त्र, साख्यकारिका, ब्रह्मसूत्र शाकरभाष्य, स्मृतिसमुच्चच और 
भ्राह्निकसयूत्रावली का ऐतिहासिक दृष्टि से अवलोकन लिखा है । 


ग्राशा है पठकगण “निवन्ध-निचय” के पढने से श्ररेक प्रकार को 


जानकारी प्राप्त कर सकेगे, यही नही बल्कि ऐतिहासिक ग्रन्थियो को सुलभाने 
की शक्ति भी शर्ने: शर्ने: प्राप्त करेंगे । 


कल्याणवहय 


दो] 


ह घन्यवाद : 


माडवला नगरनिवासी श्रीमास्‌ कुन्दतमलजी, छुंगनराजजी, 
भंवरलालजी, जीतमलजी, पारसमलजी, गणुपतराजजी, थान्तमलजी, भवर- 
लालजी, रमेशकुमारजी पुत्र पौत्र श्री तलाजी दातेवाडिया योग्य - 


ग्राप श्रीमान्‌ समय २ पर अपनी लक्ष्मी का सदुपयोग करते रहते 
हूँ, ज्ञान-प्रचार के लिए भी आप श्रपने द्वव्य का व्यय करने मे पीछे नही 
रहते । दो वर्ष पहिले पू० पन्‍्यासजी महाराज श्री कल्याणविजयजी गरिण, 
श्री सौभाग्यविजयजी, मुनि श्री मुक्तिविजयजी का मांडवला मे चातुर्मास्य 
हुआ तब पन्यासजी महाराज को ग्रन्थ तैयार करते देखकर ग्रन्थ का नाम 
पूछा । महाराज ने कहा-३ ग्रन्थ तेयार हो रहे हैं। श्ापने ग्रन्थो के नाम 
पूछे, तव महाराज ने कहा : १ पट्टावली पराग, २ प्रबन्धपारिजात और ३ 
निबन्ध-निचय नामक ग्रन्थ तेयार हो रहे है। आपने तीनो ग्रल्थोी के नाम 
नोट कर लिये श्रौर कहा : ये तीनों ग्रन्थ हमारी तरफ से छपने चाहिये । 
महाराज ने वचनवद्ध न होने के लिए बहुत इन्कार किया पर श्राप सज्जनों 
के अत्याग्रह से पन्‍्यासजी महाराज को वचनबद्ध होना पड़ा । झ्रापकी इस 
उदारता श्र ज्ञान-भक्ति को सुनकर हमको बहुत श्रानन्दाइचर्य हुआ । 
आपकी इस उदारता के बदले में हम आपको धन्यवाद देने मे गौरव का 
झनुभव करते है । 


हम हैं आपके प्रशसक । 


शांह मुनिलाल थानमलजी 
एवं समिति के प्रन्य सदस्य । 


[ तीन 


निबन्धों में मौमांसित अन्तगंत ग्रन्थों और 
: ; विषयों की नामावली : 


७वें निबन्ध मे 
क्षमारत्नकृता पिण्डनिर्यक्ति भ्रवचरि । 
वीरगरिगक्ृता पिण्डनिर्यूक्ति टीका (श्रुटिता) । 
पिण्डनिय क्ति दीपिक-मारिक्यशेखरक्कता (श्रुटिता) । 
पिण्डविशुद्धि जिनवल्लभगरिक्षत्ञा । 
पिण्डविशुद्धि टीका श्रीचद्धसूरिकृता । 
८वे निवन्ध में : 
कथाभूमिका और कथापीठ । 
सिद्धचक्र-यन्त्रोद्धार । 
सिद्धचक्रा राधन तप का उद्यापन। 
श्वें निबन्ध में : 
सिद्धचक्रमहापूजा 
ग्रन्थ को इवेताम्बर साबित करने वाले उल्लेख । 
“पूजाविधि” की दिगम्बरीयता सिद्ध करने वाले प्रमाण । 
सिद्धचक्र-यन्त्र और नवपद-मण्डल एक नही । 
ऐतिहासिक दृष्टि से सिद्धचक्र पूजनविधि । 
११वें निबन्ध में 
देवसूरिजी के तप और त्याग मे उनके मित्र का काम किया । 
विजयदेव सूरिजी का उपदेश । 
'”विजयदेव माहात्म्य” के लेखक उपाध्याय श्रीवल्लभ । 
विजयदेवसूरिजी के समय से प्रचलित कुछ रीतिया । 
ग्रन्थ के कवि श्रीवक्धभ उपाध्याय की योग्यता । 


चार | 


११ 
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१७ 
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४३ 


दर 
५३ 
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६७ 
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ज्र्‌ 


१४वें नियन्ध में ! 
उपाध्याय श्री मेघविजयजी । 

१५वें निबन्ध में । 
ग्रन्थकर्ता उपाध्याय मानविजयजी । 

१७वें निवन्ध मे : 


भहानिशीय । 
सबोध-प्रकरण । 
श्रीशात्रुत्ञयमाहात्म्य । 
व्यवहार-चूलिका । 
वगचू लिया । 
श्रागमअष्टोत्तरी । 
प्रबनव्याकरण । 
गच्छाचार पइन्नय । 
विवाहचूलिया । 
धर्मे-परीक्षा । 
प्रशन-पद्धति । 
पूजा-प्रकी्णंक ( पूजा पदच्नय ) । 
बन्दन-प्रकीर्ण क (वन्दन पद्क्षय) । 
जिनप्रतिमाधिकार २॥ 
१६वें निबन्ध में : 
सूत्रों के नये नाम । 
प्रन्त.शीषंक तथा भ्रन्तवंचन । 
सशोघन । 
प्रजित शांतिस्तव में किये गये परिवर्तन । 
छुद्धिपत्रक प्रबोध टीकावाले प्रतिक्रमण का । 
शुद्धिविवरण श्रौर शुद्धिविचारणा । 
मूलसूत्रो में भ्रन्त.शीर्षक तथा थरुरुप्रतिवचन । 
परिशिष्ट १ झावश्यक क्रिया के सूत्रो में भ्रशुद्धियाँ । 
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१४६ 
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[ पाच 


२०वें निवन्ध मे : 
प्राचीन जैनतीर्थ । 
श्रष्टापद-तीर्थे । 
उज्जयन्ततीर्थे । 
गजाग्रपदतीर्थ । 
धर्मचक्रतीर्थ । 
अहिच्छत्रापादवंनाथतीर्थ । 
रथावर्त ( पर्वत ) तीर्थ । 
पघमरोत्पाततीर्थ 
शत्रुलय (पर्वत) तीर्थ । 
मथुरा का देवनिमित स्तूपतीर्थ । 
सम्मेत शिखरतीर्थ । 
२१वें निबन्ध मे : 
घत्यथान । 
मूर्तियों का मूलप्राप्ति-स्थान । 
मूर्तियों की वर्तमान अवस्था । 
मू्तियों की विशिष्टता । 
मूर्ति के लेख का परिचय । 
मूर्ति लेख शऔर उसका श्रथ । 
उपसहार । 
२२वे निवन्ध मे . 
प्रतिष्ठाचार्य की योग्यता । 
५ वेप-भूषा । 
प्रतिष्ठा-विधियो मे क्रान्ति का प्रारम्भ । 
इस क्रान्ति के प्रवर्तेक कौन ? 
क्रान्तिकारक तपागच्छ के आचाय॑ जग्रज्चन्द्रयूरि । 
आज के कृतिपय अनभिन्न प्रतिष्ठाचाय्य । 
प्रतिमाओं मे कला-प्रवेश क्‍यों नही होता ? 
प्रतिष्ठाचायं क्रोर स्तावकार । 
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प्रतिष्ठाचार्य, स्तांबकार और प्रतिमागत गरुण-दोव । 

उपसंहार । 
२४वे निबन्ध में 

दासन-रक्षक देव झौर देवियाँ । 

शासन की सम्पत्ति के संचालन के प्रधिक्तारी । 

शासन-संचालन किस श्राधार पर ? 

सचालको की कक्षाएँ। 

श्रीसघ की कार्यपद्धति के ग्राधारतत्व । 

शासन के प्रतिकूल तत्त्व । 

प्नुकम्पा । 

जीवदया । 

संचालन का श्रधिकारी । 
३०वें निबन्ध में : 

श्रावश्यक् सूचन : 

प्राकृतबृत्ति सहित पचस ग्रह । 

संस्कृतपयबद्ध पचसग्रह । 

पचसग्रह सस्कृत श्राचार्य प्रमितगति कृत । 
_३६वे निवन्ध मे : 

कथावस्तु का आशाधार। 

तिपादनशली । 

लेखक ऐतिहासिक, भौगोलिक सीमाप्नों के प्रनुभवी नहीं । 

श्राचार्य जिनसेन यापनीय । 

जिनसेन के धूव॑वर्ती विद्वाद । 
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| हात 


श्री हरिभद्रीय सदीक अनेकान्तजयपताका: में 
$ ऐतिहासिक: नंगे ३ 


पृष्ठ. ६ सर्वज्ञ-सिद्धि-टीका। 

४. ८ नुक़ाचार्यादिभिरस्मद्वश्ज० । 

# ४२ _बुक्काचार्यादिचोदित । 

»  ४ग. मह्॒वादिना सम्मतो । 

» १०४ उक्त च ८ धर्मकीतिना इति धातिके । 


११६ उक्त च वादिसुस्येन श्रीमछ॒वादिना सम्मतौ- : विदेषस्तु सर्वज्ञ- 
सिद्धिटीकातोइ्वसेय. ॥ 
४ १३४ उक्त च घर्मेकीतिना | 


४ २०० ध्मकीज्निवातिके । 
2» रे२६- एतेन यदाह न्यायवांदी-- घर्मकीतियातिके-। 


३३४ आह च न्यायवादी ८ धर्मकीति: ॥ (मू०)-व३:८ पूर्वाचार्ें: भदन्त- 
दिल्लप्रभुतिभि. ॥ 


» गे३े७ (मू०) यथोक्तमु-भदल्त दिस्लेन ॥।  यथोक्तमु८-वर्धतिकानुस्ारिणा 
शुभगुप्तेन ॥ , 
? रे४७ उक्त च॑ न्यायवादिना -- धर्मकीतिना, ॥। 


” ३१७ तथा चाहुबू द्वा' ८ दुद्धा. -शब्दाथव्यवहारबिद्‌: ,पाणिनीया-।। 
” रे५९ आह च छब्दार्थतत्त्ववित्‌ - भर हरि ॥ 


४ रेपिफ यदाह ८ भाष्यकार' ॥ 

४ ३७४ आह च वादिमुर्य - समन्तभद्र, ॥ 
» रे८ ४ भाह च भाष्यकार: - पतछ्वलि, || 
४ रे८७ उक्त भतृ हरिणा ॥ 

» शैफफ८ भाष्यकार: - पतश्नलिः ॥ 


्राठ ]. 


पृष्ठ ३६२ एवं शव्दब्रह्मपरिवर्तमात्र जगसत्‌ इति प्रलापमात्रम ॥ 
». है पूर्वाचायें' « अजितयश:प्रभुतिपशिः ॥ 

७. ३६ पूर्वाचायें: ८ धर्मपाल-घधर्मकीर्त्यादिभिः | 

». है९ नन्‍्यायवादो 5 धर्मकीति: ॥। 

४ ४६ सर्वज्ञसिद्धी ॥ 

» ५८ निर्णोत्मेतदु ग्रुरुभिः प्रमाणमोमासादिषु ॥ 

» ६६ न्यायवादी ८ धर्मकीति. ॥ 

» १२६ उक्त च धर्मकार्तिता ॥ 

» ९३० वर्मकोतिना ८ भवत्ताकिकचूडामणिना ॥ 

» १३१ स्वयूथ्यं: +दिवाकरादिभिः सन्मत्यादिषु इति ॥ 
» ६७४ घमंकीतिनाअ्प्यम्युपगतत्वात, हेतुबिन्दौ ॥ 

॥ २२० तथा चारपपम-'सो हु तवो कायव्वो०' | 
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हरिभद्रसूरिकृता स्वोपज्ञटीका सहिता ३ अनेकान्तजयपताका' 
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$ 
[ प्रथम भाग ] 
“सर्वज्ञसिद्धिटीका, ” पूर्वगुरुभि: - चिरन्तनव े:, 
».. ८5 पूर्वसूरिभि. ८ पूर्वाचार्ये: सिद्ोसतदिवाकरादिभि: । झनिन्यों 
मार्ग, पूर्वगुरुभिश्व कुक्काचार्यादिभिरस्मद्वशर्ज राचरित इति ॥ 
» £ स्वशास्त्रेषु ८ (सम्मत्यादिषु) ॥ 
» १० निष्कलकमतय. “ बौद्धा. ॥ 


» ४२ कुंक्ाचार्यादिचोदित प्रत्युकत--निराक्ृतम॒ इति सूक्ष्मधिया 
भावनीयस्‌ ॥ है 

४ ४८० (मू०--) उक्त च वादिमुस्येन - मकछवादिना सम्म (न्‍्य) तौ-- 
स्वपरेत्यादि ॥ 

» १०५४- (मू० च) उक्त च - धर्मकीतिना इति वार्तिके ॥ 

” ११६- (मू०) उक्त च वादिसमुख्येन, -श्रीमछवादिना सम्मृतौ ॥ 
विशेषस्तु सर्वज्ञसिद्धिटीकातोश्वसेयः: ॥ टीकायाग्र्‌ ॥ 

» १३५- उक्त च धर्मकीतिना ॥ 

» २००. (मू०) आह च न्यायवादी - धर्मकीर्तिवातिके ॥ 

» २२६९- (मू०) एतेन यदाह न्‍्यायवादी - धर्मकीतिर्वार्तिके ॥ 

» रेरे४. (मू०) आह च न्यायवादी ८ घमंकीति. ॥ (मू ०)-वः पूर्वाचार्ये: 
भदन्तदिन्यप्रभृतिभि. 4 

» रे३७. (मूृ०) यथोक्‍तस--भदन्तदिन्नेन ॥ (मू०) यथोक्तस्‌ -वाति- 
कानुसारिणा शुभग्रुप्तेन ॥। 

» रे४७ (मू०) उकतं च न्यायवादिना ८ घर्मकीतिना ॥ 
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लिबन्ध-निचय 


(मू०) तथा चाहुबूं द्वा , ८ वृद्धा -शब्दार्थव्यवहारविदद पारिणनीया ॥ 
(मू०) आह च शब्दार्थतत्त्ववित्‌ - भतृ हरि ॥ 
(म्‌०) यदाह, ८ भाष्यकारः ॥ 
(मू०) आह च वादिमुख्य , ८ समन्‍्तभद्त ॥ 
(मू०) आह च भाष्यकार:--पतञ्जलि ॥ 
उक्त भतृ हरिणा ॥ 
भाष्यकार > पतजञज्जलि ॥ 
एवं शब्दब्रह्मपरिवर्तमात्र जगत्‌ इति प्रलापमात्रम ॥| (मू०) 
[ दूसरा भाग | 
पूर्वांचार्य . - श्रजितयश्ञ प्र भ्नतिभि. ॥ 
पूर्वांचार्ये : धर्मपाल-धर्मकीर्त्यादिभि. ॥ 
(मू०) न्‍्यायवादी >धर्मकीति ॥ 
(मू०) सर्वेज्ञसिद्धौं ॥। 
विशिकोक्तवचनसमर्थनात्‌ ॥ 
(मू०) निर्णीतमेतद्‌ ग्रुरुसि प्रमाणमीमासादिषु ॥ 
(म्‌ृ०) न्‍्यायवादी -धर्यकीति ॥ 
(म्‌०) इत्यादि वारतिककारेएरक्त तदुक्तिमात्रमेव ॥ 
उक्त च धर्मकीतिता ॥ 
(मू०) धर्मकीतिना- भवत्ताकिकचूडामणिना ॥॥ 
(म्‌०) स्वयूथ्ये" >दिवाकरादिभि सन्मत्यादिषु इति ॥ 
(मू०) धर्मकीतिनाथ्प्यम्युपगत्तत्वात, हेतुविन्दौ ॥ 
(म्‌ ०) यथा5ऋ न्यायवादी - धर्मकीतिः ॥ 
तथा चार्पर--“सो हु तथवो कायब्चो०” ॥ 
“कायो न केवलमय परितापनीयो 
मिष्टे रसेबंहुविधेर्ने च लालनीय । 
चित्तेन्द्रयारिण न चरन्ति यथोत्पथेपु, 


वर्यांनि येन च तदाचरित जिनानास” ॥ 
सितपटहरिभद्वग्रन्वसन्दर्भगर्भ, 


विदितमभवयदेव निप्कलद्भाकलडूस्‌ । ' 


निबन्ध-निचय ३ 


सुगतमतसथालंकार पर्यन्तमुच्चे-- 
स्त्रिविधमपि च तक वेत्ति यः साडखु्य-भद्दो ॥४॥ 
श्रीमत्सगमर्सिहसूरिसुकवेस्तस्याश्नसिवापर ,_ * 
शिष्य. श्रीजयर्सिहस्‌ रिविदुषस्त्रलोक्यचूडामणोे: । 
य. श्री नागपुर प्रसिद्धसुपुरस्थायी श्रुताया5गत्त., 
शुोकाच्‌ पच चकार सारजडिमाञसौ यक्षदेवों मुनि' ॥५॥ 
मूलश्ोकपुराण ग्र० ३७५० ॥॥ 


आचार्य हरिभद्र के आगमिक दार्शनिक साहित्यिक श्रादि श्रेनेक विषय 
के ग्रन्थ पढे, लेकिन अ्नेकान्तजयपताका में तथा उसकी स्वोपज्न टीका मे 
जितने जन जनेतर ग्रन्थकारो के नामनिर्देश मिले, उतने अन्यत्र कही नही, 
थ्राचाये श्री ने अपने पूर्वज कुक्लाचार्य का दो स्थान पर नामनिर्देश किया, 
वादिसुख्य के नाम से सम्मतिटीकाकार मछवादी का दो जगह पर नाम 
निर्देश किया है, वादिमुख्य इस नाम से समनन्‍्तभद्न को भी याद किया है। 
अजितयश प्रभृति से श्वेताम्बर आचार्य का नामोल्लेख किया है, सम्मतिकार 
के रूप मे सिद्धसेत दिवाकर को भी याद किया है। “प्रमाण-मीमासा”', 
“सर्वेज्षसिद्धि” और “सर्वज्ञसिद्धि टीका ” का भी अनेक बार उल्लेख किया 
है, इनमे से सर्वज्षसिद्धि, तथा सर्वज्ञसिद्धि टीका--ये दो ग्रन्थ इनके खुद 
के मालूम होते है। तब “प्रमाण-मीमासा” इनके गुरु अथवा प्रगुरु की 
होगी ऐसा उल्लेख से पता लगता है, जनेतर विद्वानों मे महाभाष्यकार 
पतञ्जलि, वाक्यपदीयकार भतृहरिं और महथि पारिनि, घधर्मपाल, 
धर्मकीति, शुभगुप्त, भवन्तदिन्न, इन नामो का उल्लेख किया है। वसु- 
बन्चु की विशिका तथा असभ के ग्रन्थ के अवतरण दियप्रे हैं, धर्मकीति का 
तथा उंसके प्रमाण-वातिक का वार-बार उल्लेख किया है, परन्तु प्रमाण- 
वारत्तिक के भाष्यकार प्रज्ञाकर गुप्त, जो विक्रम की अष्टमी शती के ग्रन्थकार 
हैं, इनके अथवा इनके ग्रन्थ का कही ताम निर्देश नहीं किया, इससे ज्ञात 
होता है, कि आचाये हरिभद्गर की सत्ता विक्रम की अष्टम शती के मध्य भाग 
तक रही होगी, जब कि प्रज्ञाकर गुप्त की कारकोर्दी शुरु नही हुई थी । 


धा पी 


योग-बिन्दु सटीक भीहरिभद्र सूरि रचित 


पके, 
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योगविस्दु-ग्रत्थ में कुल ५२६ कारिकाएं हैं। दो स्थलों पर मूल 
कारिका में “अविद्या” शब्द का प्रयोग हुआ है। यद्यपि अविद्या शब्द बौद्धों के 
विज्ञानवाद मे भी श्राया करता है, परन्तु कारिका ५१२ वी में पुरुषाह त 
तथा कारिका ५१५ वी में समुद्र तथा उभियों ,के एकत्व का आचार ने 


खण्डन किया है, इससे ज्ञात होता है, आचार्य हरिभद्वसुरि के समय मे 
उपनिषदो का वेदान्तवाद प्रचलित हो छुका था । 


ग्रन्थ की उपान्त्य कारिका मे आचार्य ने अपना स्पप्ट रूप से नाम 
उल्लेख किया है श्लौर अन्तिम कारिका ५२६ वी मे “भवान्ध्य-विरहात्‌” इस 
प्रकार श्रपना नियत अंक भी लिख दिया है, परन्तु इसकी टीका स्वोपज्ञ होने 
का कोई प्रमाण नहीं मिलता । टीका का प्रारम्भिक मगल भी हरिभद्व के 
मंगल की पद्धति के अनुसार नही है । टीका मे “पडिसिद्धाण करणे०” यह 
गाया आगम के नाम से उद्घृत की है, जब कि आचार्य हरिभद्र सूरिजी के 
जीवनकाल के पूर्व “वन्दित्तु” सूत्र निरमित होना प्रमारित नही होता, 
इसके अतिरिक्त टीका मे बहुत से उल्लेख ऐसे हृष्टिगोचर होते हैं जो इसकी 
प्राचीनता के वाघक है, अन्त मे टीकाकार ने “भगवतों हरिभद्रस्रे:” यह 


जो झब्दप्रयोग किया है इससे टीका हरिभद्र कृत नहीं, यही साबित 
होता है । 


पुस्तक-सम्पादक डा० स्वेली ने टीकाकार का नाम निर्देश नही किया, 
इससे 'भी यही ज्ञात होता है, वे इस ठीका को हरिभद्रक्ृत नही मानते थे । 


प्ला पा 


हे 
योग दृष्टि संमुच्॑य-सटीक 


के 
+५९ 


“योगहष्टिसमुच्चय” भी आचाये हरिभद्र कौ कृति है, जो १२६ 
कारिकाओं मे पूरी होती है । 


इसकी टीका को सम्पादक सुएली ने स्वोपज्ञ माना है, क्योकि इंसके 
अन्त मे “कृति: श्री ब्वेतभिक्षोराचार्यश्रीहरिभद्वस्येति” यह वाक्य लिखा 
मिलता है, परन्तु यह वाक्य टीका के साथ सम्बन्ध नही रखता, यह सूचना 
मूल कृति के लिए ही है। 


योगहष्टिसमुच्चय की १२८ वी कारिका में “सदाशिवः पर ब्रह्म” 
इंस प्रकार उपनिषदो के “पर ब्रह्म” का उल्लेख भी मिलता है । 


टीका मे अर्वाचीनता-साधक प्रमाण भी उपलब्ध नही होता, फिर भी 
टीका का प्रारभिक आडस्बर हरिभद्र की कृति होने मे. शका उत्पन्न 
करता है । 


न्च्ू 


है 878 
जेन तक वार्तिक श्री शान्त्याचार्य विरचितवृत्ति सहितम्‌ 


कै 
+५+ 


*जीजीनी-ीजी 


“जैनतर्कवातिक” शान्त्याचायय की कृति है, ग्रल्थकार ने अपने सत्ता- 
समय का कुछ भी सूचन नही किया, दृत्ति की प्रशस्ति मे आपने अपने को 
चन्द्रकुलीन आचार्य वर्धमान का शिष्य वताया है, और अपने गुरु को रत्नाबुधि 
वतलाया है, इससे इतना तो सिद्ध होता है कि प्रस्तुत शान्तिसूरि तथा इनके 
गुरु वद्धमानाचा्य सविग्न विहारी थे, जिनेश्वरसूरि के गुरु वर्दमान सूरि तथा 
नवागीवृत्तिकार अभयदेव सूरि के मुख्य शिष्य का नाम भी वद्धेमान सूरि था, 
ये भी सविग्न विहारी थे, इस परिस्थिति मे जैनतकंवातिककार कौन से 
वद्धमान सूरि के शिष्य होंगे, यह कहना कठिन है, परन्तु प्रथम वर्द्धमान सूरि 
के अनेक शिष्यो प्रशिष्यो का जिनदत्त सूरि ने अपने गणशधरसाद्धंशतक मे 
नाम निर्देश किया है, परन्तु उसमे शान्त्याचार्य का नाम नही मिलता, 
परिभिेषात्‌ द्वितीय वर्धभान सूरि के शिष्य ही शान्त्याचार्य होंगे, ऐसा अनुमान 
करना पडता है, यद्यपि प्रथम वद्ध मान सूरि के समकालीन एक और भी 
शान्तिसूरि हुए हैं, परन्तु यह कृति उनकी होने मे हमें विश्वास नही बैठता, 
एक तो ये धारापद्र गच्छ के थे, दूसरा इनके ग्रुरु का नाम वरद्ध॑मान सूरि 
नही था, तीसरा वे बडे प्रौढ ताकिक विद्वान थे। जैनतकंवातिक उनकी 
कृति होती तो इस का विस्तार तथा स्वरूप और ही होता, जो कि प्रस्तुत 
वातिक भी विद्धत्तापूर्ण ग्रन्थ है, फिर भी इसका कलेवर बहुत छोटा है, 
बौद्ो, जेन विद्वनो, नेयायिको और मीमासक विद्वानों ने वातिक नाम से जो 
प्रन्य बनाये हैं, वे सभी गम्भीर और आकर ग्रन्थ हैं, इससे मानना पडता है, 
इस प्रस्तुत न्यायवातिक के कर्त्ता थारापद्र गच्छीय शान्तिसूरि नही हो सकते । 


निवन्ध-निचय १७ 


मुद्रित जेनतकवारतिक के सम्पादकीय वक्तव्य मे सम्पादक प० विट्ठुल 
शास्त्री लिखते हैं--“श्ान्त्याचार्य ने सिद्धसेत के जैनतर्कंवारतिक पर यह 
वृत्ति लिखी है,” परन्तु वास्तव मे यह बात नहीं है, जैनतकंवातिक के 
चारो परिच्छेदो की मूल कारिकाए भी शान्त्याचायें की रचना है,-- 


ध्तत्‌ प्रमारां प्रवक्ष्यामि, सिद्धसेदार्कंसनितस्‌ ॥ १॥ 


इस वाक्य में उल्लिखित “सिद्धसेनाक-सूत्रितम्‌” इन शब्दों से सम्पादक को 
सिद्धसेनक्ृति होने का भ्रम हो गया है। वास्तव मे इन छाब्दो का श्रर्थ 
यह है कि “सिद्धपैन के ग्रन्यी मे जिस प्रमाण का सूत्रण हुआ है उसी का 
भाव लेकर मैं जंनतर्कवातिक को कह रहा हूं। ऐसा श्ञान्त्याचार्य का 
कथन है । 


प्रत्यक्ष परिच्छेद के अन्त मे शान्त्याचार्य स्वय कहते है--सिद्धसेन 
निर्मित ग्रन्यो की वाणी रूपी सिद्धशलाका को पाकर मैं ने इस प्रकरण को 
निर्मल बनाया, इस कथन से स्पष्ट हो जाता है, कि जेनतकंवार्तिक 
शान्त्याचार्य की खुद की कृति है । 


शान्त्याचार्य अपने स्वोपज्ञ जेनतकंवारतिक की दृत्ति में कहते हैं--- 
' ज्ूडामरिंस, केवलि-प्रमुख अहंत्‌प्रणीत हैं, वे उसी स्थल पर “सर्वज्ञवाद 
टीका” में आई हुई प्रमाण परिच्छेद की एक मूल कारिका से आए हुए “एके” 
इस शब्द का परिचय देते हुए लिखते हैं कि “एके” “घ्रनन्तवीरयादिय. 
इससे निरिचत हो जाता है, जैनतकंवातिक मूल शात्त्याचार्य की कृति है, 
सिद्धसेत की नही । अनन्‍्तवीयें का समय दिगम्वर विद्वान ग्यारहवी शताब्दी 
के आसपास होने का अनुमान करते हैं, जब कि सिद्धसेन सभवत' पंचम 
शताब्दी से पहले के हैं, इस दशा मे सिद्धसेन के ग्रन्थ मे श्रनन्तवीय के 
मन्तव्य का उल्लेख नही हो सकता । ज्ान्त्याचार्य ने अपनी वातिक वृत्ति 
में विन्ध्यवासी, धर्मकीति, नंयचक्रकार के नामो का भी उल्लेख किया है। 


क्षकफ् 


जयसिह सूरि विरचित धर्मोपदेश माला-प्रकरण 


*+ 


इस माला में मूल ८ गाथाए हैं जिनमे १५८ हष्टान्तो का सूचन 
किया गया है और इसके विवरणकार स्वयं ग्रन्थकार हैं । विवरण मे कुछ 
विस्तार से, कुछ मध्यम विस्तार से दृष्टान्त वर्णन किये हैं, तब कुछ हृ्टान्तो 
के नाम मात्र निरदिष्ट किये हैं। दृष्टान्त सर्वे प्राकृत भाषा मे हैं, कंवल 
गाथा की व्याख्या सस्कृत भाषा में है। बहुत से दृष्टान्तो का विशेष विवरण 
जानने के लिए “उपदेशमाला का विवरण” देखने की सूचनां की हैं, इससे 


जाना जाता है कि जयसिह सूरि ने धर्मंदास गरिण की उपदेशमाला पर 
विस्तृत टीका लिखी होगी। 


ग्रन्थ के अन्त में ज॑म्बू से देववाचक तक स्थविरावली श्रौर श्रपनी गुरु- 


परम्परा गाथाओ्रो मे दी है। ग्रन्थ की समाप्ति स० ६१४ के भाद्रपद शुक्ला 
पंचमी के बुधवार को की है । 


ग्रन्थ मे ऐतिहासिक नाम स्थविरावलियो के श्रतिरिक्‍त श्री वदिकाचाय, 
सिद्ध्तेत दिवाकर तथा वाचकमुख्य (उमास्वाति) ये तीन आये हैं । 


, _. जातक का नामकरण करने के सम्बन्ध मे एके स्थान पर बारहवे दिन 
भौर अन्यत्र मास के वाद करने का लिखा है । 


ज्योतिष के सम्बेन्धे मे निर्देश करते हुए “लग्न” का निर्देश कही नही 
किया, किन्तु 'वार' का निर्देश ग्रन्थ की समाप्ति मे अवश्य किया है। 


पक्का 


सुपासनाहचरिय श्री लक्ष्मण गरिए विरचित 


के 
+५+ 


कफ 
ल्‍्शी 
कक 
कक सकी आय 


) 
सपादक तथा छायालेखक : पं० हरगोविन्ददास 


यह चरित्र हष॑पुरीय गच्छ के विद्वान्‌ लक्ष्मण गरि. ने वि० स० ११६६ 
के माघ शुक्ल दशमी गुरुवार के दिन मडली (माडल) नगर मे रचा है। 


चरित्र का गाथा-प्रमाण लगभग सात हजार से अधिक है जिसका 
अनुप्टुप इलोक प्रमाण १०१३८ है। 


चरित्र की प्राकृत भाषा प्रासादिक तथा प्राजल है, बीच-बीच प्राकृत 
तया सस्क्ृत भाषा में चुभने वाले सुभाषित पद्म भी उपलब्ध होते है । 


चरित्र मे सातवे तीर्थंद्धर श्री सुपाइवेनाथ का जीवनचरित्र, उनके 
चतुविध सघ के वृतान्‍्त के साथ दिया है, चरित्र के कुल ५०२ पानो मे 
से ८२ पानो में भगवान्‌ का जीवन-चरित्र सम्पूर्ण हुआ है, तब शेष ४२१ 
पानो में केवल ओऔपदेशिक कथानक हैं । सम्यक्‍त्व से लेकर बारह व्रत और 
उनके प्रत्येक अतिचार पर एक एक तथा एकाधिक दृष्टान्त लिखे गए है 
जिनमे श्रधिकाश ग्रन्थ पूरा हुआ है । 


ग्रन्थ के अन्त मे ग्रन्थकार ने अपना परिचय देने वाली एक 
प्रशस्ति भी दी है, जिसके आधार से आपके पूर्व गुरुओ का तथा गच्छ का 
परिचय इस प्रकार मिलता है--आपने अपने आदि गुरु का नाम “जयसिंह 
सूरि' उनके दिष्य का नाम अभयदेव सूरि' और उनके शिष्य का नाम 
हेमचन्द्र सूरि' बताया है । प्रश्नवाहन कुल और हर्पपुरीय-गच्छ के आदि 


१० ५ निबन्ध-निचय 


पुरुष 'जयसिंह सूरि', अभयदेव सूरिजी' और 'हेमचर्क सूरि' ये महान 
विद्वान होने के श्रतिरिक्त महान्‌ त्यागी तथा राज-मान्य भी थे । 


आचाये हेमचन्द्र के चार विद्वान्‌ शिष्य थे, पहले श्रीचन्द्र सूरि, दूसरे 
विवुधचन्द्र सूरि, तीसरे पद्मचन्द्र उपाध्याय. और चौथे श्री लक्ष्मण गरित । 


श्री लक्ष्मण गणि ने अपने उपर्युक्त तीन गुरु-भ्राताओ की प्रेरणा 
से प्रस्तुत “सुपाश्व॑ंताथचरित्र” का निर्माण किया है, ग्रन्थकर्ता ने इसमे 
रही हुई क्षतियों को सुधारने के लिए प्रार्थना की है जो एक शिष्टाचार रूप 
है, क्योकि आपकी यह कृति निर्दोष ओर विद्द्'ोग्य है, प्राकृत के 
श्रभ्यासियों को इसके पढने से आनन्द आने के साथ, प्राकृत भाषा का 
शान विशद होने का भी लाभ मिल सकता है । 


श्री पिण्डनियु क्ति ओर 
पिण्डविशुद्धि 


के 


(१) भ्रवन्तरि-क्षमारत्न कृता 
(२) टदीका-वीरगरिं कृता (च्रुटिता) 
(३) दीपिका-सारिएक्यशेखर कृता (त्रुटिता) 


पिण्डनिर्युक्ति जन श्रमण श्रमणियों के ग्राह्म भोग्य पेय श्राहार 
पानी का निरूपण करने वाला एक प्राचीन निबन्ध है, इस पर शभ्नेक 
पूर्वांचायो ने टीकाएँ लिखी थी, परन्तु अब वे सब पूर्ण रूप से नही मिलती, 
आचार्य श्री मलयगिरिजी ने पिण्डनिर्यूक्ति पर टीका लिखी है और वह 
छप भी गई है, परन्तु इस टीका का अवलोकन पृथक लिखा गया है, 
इसलिए यहाँ इसकी चर्चा नही करेंगे, यहाँ पर अचल-गच्छीय विद्वान्‌ 
क्षमारत्न की अवचूरि, सरवाल-गच्छीय वीरगरिय की शिष्यहिता नामक 
टीका ओर अचल-गच्छीय मेरुतुगाचार्य के शिष्य मारिगक्यशेखर की दीपिका; 
इन तीन टीकाओ के सम्बन्ध मे कुछ लिखेंगे । 


सामान्य रूप से टीकाकार पिण्डनियंक्ति को श्रुतधर श्री भद्व- 
बाहुसवामी की कृति मानते हैं, परन्तु यह मान्यता यथार्थ नही है, 
क्योकि इसमे भद्गबाहु के परवर्ती आचार्य आर्यसमित, तथा नागहस्ती के 
शिष्य आचार श्री पादलिप्त सूरि के वृत्तान्त श्ाते हैं, इससे हमारी मान्यता 
के अनुसार यह निर्युक्ति विक्रमीय द्वितीय शताब्दी के बाद की हो सकती है। 


(१) पिष्डनिर्यूक्ति की अ्रवचूरि के कर्ता श्री क्षमारत्नजी श्री 
विधपिक्ष गच्छ (अचलगच्छ) के आचार्य श्री जयकीति सूरिजी के शिष्य थे, 
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अवशच्वूरिकार ने अपनी कृति का निर्माणसमय सूचित नहीं किया, फिर भी 
वे विक्रम की पन्द्रहवी शती के व्यक्ति हो सकते है, क्योकि इनके गुरु श्री 
जयकीति सूरि का भी यही समय है । 


यह अवचूरि निर्यूक्ति की बृहदु वृत्ति को देख कर उसे गम्भीरार्थ 
जानकर इन्होने निर्युक्ति पर प्रस्तुत प्रकटार्था अ्रवच्चूरि लिखी है, और इसमे 


कोई श्रसगत बात लिखी गई हो तो उसका सशोधन करने की प्रार्थना 
की है । 


ब्रवच्रि का श्लोकपरिमाण लगभग तीन हजार होने का अन्त में 
सूचन किया है । 


(२) पिण्डनियूं क्ति टीकाकार सरवालगच्छीय श्री वीरगणी : 


आचार्य वीरगरिं[ ने पचपरमेष्ठी की स्तुति करने के उपरान्त पिण्ड- 
निर्येक्ति की शिष्यहिता दृत्ति बनाने की प्रतिज्ञा करते हुए लिखा है, 
'पचाशक आदि शास्त्रसमृह के वनाने वाले आचार्य श्री हरिभद्रसूरिजी ने 
इस निर्यूक्ति पर विवरण बनाना प्रारम्भ किया था, परन्तु “स्थापना-ढोप” 
पर्यन्त इसका विवरण बनाने के बाद वे स्वगंवासी हो गए थे, इसलिये 
उसके आगे की विवृत्ति वीराचार्य नामक किन्‍्ही आचार्य ने समाप्त की है, 
परन्तु उसमे अनेक गाथाएं “सुगमा” कह कर छोड दी है और जिन पर 
विवरण किया है, उन्हे भी वर्तमानकालीन मन्दमति पाठकों के लिए समझना 


कठिन है। अत. सारी पिण्डनिय्‌ क्ति की स्पष्ट व्याख्या करने के लिए मेरा 
यह प्रयास है । 


उपर्युक्त आणय वाले लेख मे आचार्य श्री हरिभद्रसूरिजी के निर्यक्ति 
पर की विद्वृति समाप्त करने के पूर्व ही स्वर्गवासी होने की जो बात लिखी 
है वह ठीक नहीं जान पडती, पिण्डनिर्यूक्ति की विवृति ही नही तत्त्वार्थ- 
वृत्ति श्रादि अन्य नी हरिभद्रसूरि कृत ग्रन्थ आज अयूर्ण अवस्था मे मिलते 
हैं, इसका कारण यह नही कि वे समाप्त हुए ही नही थे, किन्तु इस अपूर्णाता 
का खरा कारण तो ग्रन्यभण्डार सम्हालने वाले भ्ृहस्थो की वेदरकारी है, 
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उपदेहिका श्रादि कीटो के खा जाने से, पढने को ले जाने वाले व्यक्ति के 
पास रह जाने से, अथवा तो अन्य किसी कारण से पुस्तक का अमुक भाग 
खण्डित हो जाता है। ग्रन्यनिर्माता दो चार ग्रन्थों को एक साथ बनाना 
प्रारम्भ करता हो, तो उसका आयुष्य समाप्त होने पर वे सभी प्रारव्ध ग्रन्थ 
अपूर्ण रह सकते है, परन्तु विद्वान ग्रन्थकारों की प्राय. ऐसी पद्धति नही 
होती, वे एक कृति के समाप्त होने पर ही दूसरी कृति का निर्माण प्रारम्भ 
करते है। आचार्य श्री हरिभद्गसूरिजी ने सेकड़ो ग्रन्थ बनाए थे परन्तु श्राज 
अमुक ग्रन्थ ही उपलब्ध होते हैं, इसका भी कारण यही है कि अनुपलब्ध 
ग्रन्थो से से अधिकाश ग्रन्थ काल का ग्रास बन चुके हैं। आचाये हरिभद्व- 
सूरिजी के ग्रन्थो को बने तो सेकडो वर्ष हो चुके हैं, परन्तु स्वय श्री वीरगरि 
की शिष्यहिता टीका भी वर्षो पहले नष्टप्रायः हो चुकी है, आज उसका 
आदि तथा अन्त का थोड़ा-थोड़ा भाग शेप रहा है, यही दशा हरिभद्रसूरिजी 
के ग्रन्थो की हुई है । 


टीका के उपोदघात मे श्री वीरगरणिजी लिखते है : “दशवेकालिक 
श्रुतस्कन्ध॒ पर श्री भद्रवाहु स्वामी ने नियूरक्ति बनाई है, उसमे पिण्डेषणा 
नामक पचम श्रध्ययन का ग्रन्थ अधिक होने से उसका “पिण्डनियूक्ति” यह 
नाम देकर झोष ग्रन्थ से इसे पृथक्‌ किया, वास्तव मे पिण्डनिर्यक्ति ही 
दश्शवेकालिक नियंक्ति है। 


विद्वान आचार्य वीरगरि की प्रस्तुत शिष्यहिता टीका बडे महत्त्व की 
कृति थी, परन्तु दुर्भाग्य-योग से आज वह नष्टप्रायः हो चुकी है, यह यदि 
सम्पूर्ण विद्यमान होती तो क्षमारत्नजी को अवच्चूरि और मारिक्यशेखर 
को दीपिका लिखने का साहस ही पही होता, ऐसी वीरगरिय की शिष्यहिता 
विशद विवरण करने वाली टीका थी। इसके विशद विवरण के सम्बन्ध में 
हम एक उदाहरण उपस्थित करेंगे । सूत्रों मे आते धाले “पायपुछण और 
रयहरण” नामक जैन श्रमणो के दो उपकरणो के विवरण के सम्बन्ध में 
जैत टीकाका रो मे वडा भ्रम फैला हुआ है, श्री श्रभयदेवसूरि जैसे टीकाकार 
“पायपुछण” और “रबहरण” को एक दूसरे का पर्याय मानते थे, जहा 
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“पायपुछण” शब्द आया है वहा सर्वत्र “पाद्प्रौज्छणयक-रजोहरण ” यह 
श्र्थ किया है, कल्पसूत्र की सामाचारी मे आने वाले इन दो शब्दों की भी 
यही व्याख्या की गई है। पाक्षिक सूत्र मे आने वाले “क्षामणक पाठ” में भी 
हस्तलिखित प्रतियो मे “पायपुछण वा, रयहरण वा” इस प्रकार का श्रव 
भी पाठ विद्यमान है, परन्तु साहित्य का प्रकाशन होने के बाद सशोधक- 
सम्पादको ने “रयहरण” बब्द को निकालकर केवल “पायपुछण” शब्द रख 
छोडा है, यह एक प्रकार की महत्त्वपूर्ण भूल प्रचलित की है, कल्प टीका- 
कारो ने भी जहां कही “पायपुछरां” शब्द आया वहा “रजोहरण” अर्थ 
लिख दिया, परन्तु यह नही सोचा कि भिक्षु, कही भी कार्य निमित्त बाहर 
जाता है, वहा अपनी “उपधि” वस्य, पात्र, पादप्रोज्छत” आदि दूसरे 
श्रमणा को सम्भालने के लिए सौंप कर जाता है, यदि “पादप्रौज्छन- 
रजोहरण होता तो साधु दूसरों को सौंप कर कंसे जाता ? क्योकि 
“रजोहरण” तो प्रति साधु व्यक्ति के पास एक ही होता है, और वह प्रत्येक 
के पास रहता है, किसी को सौंपा नही जाता । इस सम्बन्ध में हमने जो 
निरेय किया था कि “पादप्रोछ्न'' रजोहरण नही किन्तु उसके ऊपर वान्धे 
जाने वाले ऊनी वद्लखण्ड का नाम होना चाहिए, जो आजकल 'निसिथिया” 
कहलाता है, इसका खरा नाम “निषद्या” है, जिसका अर्थ बैठने के समय 
विछाने का आसन होता है, क्योकि इसका प्रमाण भी शास्र मे एक हाथ 
चार अग्रुल का बताया है | पूर्वंकाल मे जब विछाने के ऊनी आसन झाजकल 
को तरह जुदा नही रखते थे, तव प्रसग आने पर इस वखखण्ड को जुदा 
पाड़ कर पग पोछे जाते थे और बैठने के प्रसण पर जमीन पर विछाया भी 
जाता था, परन्तु मध्यकालीन टीकाकारो ने इसके सम्बन्ध मे कोई स्पष्टीकरण 
नही किया था, जैसा कि आचार्य वीरगणी ने अपनी शिष्यह्िता टीका मे 
किया हैं। साधुओं के उपकरणो का निरूपण करते हुए वे लिखते है - 


रे “पात्रस्य-भाजनस्य प्रत्यवतार -परिकर - “पत्तगवज्जोयत्ति” पात्रक 
वज्जक एवं -पतद्गृहरहित एवं पात्रनियोग -पात्रकवन्धादिक पडिवर्ध 
भाजनोपकरण तथा द्वें-द्विसख्ये निययों, पुना रजोहरण -उपकरणविशेष- 
रूप.-पुनः ज्ञेय इति शेप. अब्मितरत्ति अव्भितरा-मध्यवरतिनी, तथा वाह्या- 
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वहिरवर्तिती, चेवेति समुच्चये, इह सम्प्रति या दशिकादिभि सह दण्डिका 
क्रियते सा आगमविधिना केवलेव स्यात्तस्था निपद्यात्रय, स्थात्तन्मीलित 
रजोहरण भण्यते तत्रेका दण्डिका यास्तियंग्वेष्टकत्रयप्रशुत्वेकहस्तदीर्घे ण्णा- 
मयादिकवलीखण्डरूपा स्यात्तस्याइचाग्रे दशिका. स्यु', ता च सदशिकामग्रे- 
रजोहरणशव्देन भरिष्यतीत्यसौ नात्र ग्राह्मा, हितीया त्वेनामेव तियेंग्‌ 
बहिवेंट्रक राच्छादयन्त्येकहस्तविस्तरादि किचिंदधिकंकह॒रूत् दीर्घा  वस्त्रमयी 
स्थात्‌, साध्त्राउभ्यन्तरेति ग्राह्मा, तृतीया स्वेतस्था एवं बहिस्तियंग्‌ वेष्टकान 
कुरबंती चतुरगुलाचिकंकहस्तमाना चतुरख्त कवलमयी स्थात्‌, सा चाधुनो- 
परवेशनोपकारित्वात्पादग्रोरछनकमिति रूढा, दण्डिका तृूपकरणसल्याया न 
गण्यते, रजोहरस्योपप्टम्भिका मात्रत्वेन विवक्षितत्वादिति ।* 


पात्र का प्रह्यवतार, उसके परिकर को कहते हैं, और पात्रपरिकर 

जो पाॉत्रवन्धादिक छ प्रकार का होता है, जिसमें पात्र शामिल नही होता; 
उसे 'पात्रनियोंग” भी कहते हैं, तथा दो निषद्याएं और रजोहरण जो 
उपकरण विशेष होता है उसका स्वरूप इस प्रकार का होता है, ऊपर जो 
दो निषद्याए कही हैं, उनमे से एक अम्यन्तर वतिनी तथा दूसरी बाह्य 
निपद्या सूती कपडे की होती है, आजकल दशी श्रादि के साथ डाडी रखी 
जाती है, वह श्रागम विधि के अनुसार या अकेली होती है, इस दशी युक्त 
कम्बलखण्ड के साथ दो निषद्याएँ मिलाने से रजोहरण बनता है। तात्पय॑ 
यह है कि रजोहरण मे डाडी पर बीटने का कम्बलखण्ड, जो विस्तार मे 
तीन झाठे आए उतना और लम्बाई में हाथ भर लंम्बा होता हैं, उसके आगे 
दश्िया रहती हैं, उसी ऊर्णा वस्त्रखण्ड को जिसके आगे दशिया संलग्न हैं, 
रजोहरण कहते है, इसको दो निषद्याओ मे न समझना चाहिए, इसके 
ऊपर बीटा जाने वाला सूती वस्त्रखण्ड जो विस्तार मे एक हाथ के लगभग 

होता है और लम्बाई से एक हाथ से कुछ अ्रधिक, इसको वस्त्रमयी 

निषद्या कहते हैं, इसको अभ्यन्तर निषद्या समझता चाहिए। तीसरी 

इसी- के ऊपर वीटी जाने वाली कम्वलमयी निपद्या होती है, जो एक हाथ 

चार अंग्रुल समचौरस होती है और तीसरी यह निषद्या आजकल बैठने के 

काम मे ली जाती है, इसलिए यह “पादप्रोग्छनक” इस नाम से प्रसिद्ध 
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है, रजोहरण के भीतर की दडी उपकरण में परिगणित नही है, इसको 
रजोहरण की उपष्टम्भिका मात्र माना जाता है । 


आचाय॑ श्री वीरगणी वसतिवासी और वेहारिक चन्द्रगच्छ में चन्द्र 
समान श्री समुद्रघोष सूरि के शिष्य श्री ईश्वरगणी के शिष्य थे। आपका 
सरवालक गच्छ था । पिण्डनिर्यक्ति की यह वृत्ति आचाय॑ श्री वीरगणी ने 
ककरोरिका पाश्वेवाति वटपद्र ग्राम (बडोदा) मे रहकर विक्रम स० ११६० 
मे निर्मित की । इसके निर्माण मे ईश्वरगणी के शिष्य आंचायें श्री महेन्द्र- 
सूरि, श्री देवचन्द्र गणी और द्वितीय देवचन्द्र गएी इन तीनो ने आपको अन्य 
कार्य प्रवृत्तियो से निवृत्त रखकर सहायता की है और अरणाहिल पाटक नगर 
मे आचाय॑ श्री नेमिचन्द्रसूरि श्री जिनदत्तसूरि आदि आचारयों ने उपयोग- 
पूर्वक इसका सशोधन किया है। इस पर भी किसी को इसमे कोई दोष 
दृष्टिगोचर हो तो मेरे पर कृपा कर सुधार दे, ऐसी आपने प्रार्थना की है। 
इस वृत्ति मे ग्रन्थ-प्रमाण ७६७१ श्लोक है । 


(३) पिण्डनिर्युक्ति-दीपिका : 


मारिक्यशेखरीय दीपिका के उपोदघात मे टीकाकार लिखते हैं कि 
आचाराग के द्वितीय श्रुतस्कन्‍्ध का पहला और दब्ावंकालिक का पाचवा 
अध्ययन पिण्डेपणा का निरूपण करता है। इसकी निर्यक्ति महा्थेक होने 
से श्री भद्रवाहु ने पृथणय्‌ बनाई जो “पिण्डनिर्यूक्ति” के साम से ही प्रसिद्ध 
है। दशवेकालिक सूत्र के पचम अध्ययन की निर्युक्ति सक्षिप्तारथिका है, 


तव यह विस्तृतार्था है, इन कारणो से भी इसका पृथकूकरण उपयोगी 
माना जा सकता है । 


दीपिका का बहुत ही अल्प भाग प्राप्त हुआ है, अत. इसके सम्बन्ध 
में अधिक लिखना अप्रासगिक है । 


का दीपिका की समाप्ति करते हुए श्री मारिक्यशेखर ने निर्यूक्ति के 
निर्माता श्ली भद्रवाहु स्वामी को और इसका विवरण करने वाले श्री 
मलयगिरिसूरिजी को नमस्कार किया है श्रोर लिखा है-श्राचार्य मलय- 
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गिरिजी की टीका के विषमार्थ का मैंने विवेचन किया है। श्रन्तः में 
आपने अपने गच्छेपति और गुरु मेरुतुंग सूरिजी को याद कियो «है, 
ग्रन्थ के निर्माण-समय आदि के सम्बन्ध में कुँछ नहीं लिखा है तथापि 
आचाये श्री मेरुतुगसूरि के शिप्य होने के नाते आप॑ विक्रमः की पन्द्रहवीं 
शती के ग्रन्थकार हैं इसमे कोई शका नहीं रहती ।' आपके गुरु मेरुतुगसूरि 
का समय विक्रमीय पन्द्रहवी शत्ती का मध्य भांग होने के कारण आपको 
भी संत्ता समय॑ पन्द्रहवी शती का उत्तरोर्ध है, इसमे शंका को स्थान 
नही है । 

पिण्डविशुद्धि : श्री जिनवललमभ गरिक्ृता विवरणकार श्री चन्द्रसूरि। 


पिण्डविशुद्धिप्रकरण पिण्डनिर्यूक्ति का ही सक्षिप्त रूप है। पिण्ड- 
निर्येक्ति का गाथापरिमाण ६७१ है, तव उसका साराश लेकर पिण्ड- 
विशुद्धि प्रकरण श्री जिनवल्‍लभ गणीजी ने केवल एक सौ तीन गाश्राओं 
मे समाप्त किया है। पिण्डविशुद्धि के ऊपर तीन चार ठीकाए हैं, जिनमें 
से प्रस्तुत टीका के निर्माता आचार श्री चन्द्रसूरि-हैं; जो वेहारिक आचारय॑ 
श्री शीलभद्गसूरि के प्रशिष्य और धनेश्वरसूरिजी के द्िष्य थे। 'अस्तुत टीका 
का निर्माण आपने सौराष्ट्र के वेलाकुल नगर देवपाटक अर्थात्‌ पभासपाटर 
मे रहते हुए विक्रम सवत्‌ ११७८ के वर्ष में किया है 4 


पिण्डविशुद्धिकार श्री जिनवललभगरि के सम्बन्ध में जैन द्वेता+ 
म्वर सम्प्रदाय मे दो मत 'हैं--खरतर गच्छ के अनुयायी विद्वान इनको 
नवागवृत्तिकार आचार्य श्री अभयदेवसूरिजी का पट्ंधघर द्िष्य मानते है, 
तव तपागच्छादि अन्य गच्छो के विद्वांच इनको खरतर गच्छ वालों के 
जिनवहभसूरि से भिन्न मानते हैं। उनका कहना है कि खरतर गच्छ वालों 
के कथनानुसार प्रस्तुत जिनवललभ महावीर के षट्कल्याणक मानने वाले 
तथा विधिचेत्य आदि नयी परम्पराओं का आविष्कार करने वाले जिनवल्लभ 
होते, तो इनके ग्रन्थों पर अन्य सुविहित आचार्य टीका विवरण आदि 
नही बनाते । 

उपर्युक्त दोनों प्रकार की मान्यताश्रो से हमारा मतभेद है । 
हमारा भत है कि भ्रस्तुत पिण्डविशुद्धिकार जिनवल्लभ श्री ब्रभय- 
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देवसूरिजी के चारित्रोपसम्पन्न शिष्य नही, किन्तु ज्ञानोपसम्पन्न शिष्य थे । 
जब तक वे अभयदेवसूरि के पास श्रुतोपसम्पदा लेकर पढते रहे तब तक 
वे अभयदेवसूरिजी के प्रतीच्छक शिष्य के रूप मे रहे और झ्ागम-वाचना 
पूरी करके अभयदेवसूरिजी की आज्ञा से वे अपने मूल गुरु के पास गए तब 
से वे अपने पूर्व गुरु कृचपुरीय गच्छ के आचार्य श्री जिनेश्वरसूरिजी के ही 
दिष्य बने- रहे । इतना जरूर हुआ कि अ्भयदेवसूरि तथा उनके शिष्यों के 


साथ रहने के कारण वे वेहारिक श्रवश्य बने थे और अच्त तक उसी 
स्थिति मे रहे । 


खरतर गच्छ के पट्टावलीलेखक जिनवकभगरणी के सम्बन्ध मे अनेक 
प्रंकार की एक दूसरी से विरुद्ध वाते लिखते हैं। कोई कहते है-वे 
अपने मूल ग्रह को मिलकर वापस पाटन आए, और श्री अ्रभयदेव- 
सूरिजी से उपसम्पदा लेकर उनके शिष्य बने। तब कोई लिखते हैं कि 
वे प्रथम से ही चेत्यवास से निर्विण्ण थे और अ्रभयदेवसूरिजी के पास 
आकर उनके शिष्य बने, और आगम सिद्धान्त का श्रध्ययत्त किया। 
खरतर गच्छीय लेखको का एक ही लक्ष्य है कि जिनवछभ को श्री 
गभयदेवसूरि का पट्टधर बनाकर शअ्रपने सम्प्रदाय का सम्बन्ध श्री श्रभयदेव- 
सूरि से जोड देना । कुछ भी हो, परन्तु श्री जिनवक्ृभगणी के कंथनानुसार 
वे अन्त तक कुर्चेपुरीय आचाये श्री जिनेश्वरसूरि के ही शिष्य बने रहे है, 
ऐसा इनके खुद के उल्लेखो से प्रमारितत होता है। विक्रम स० ११३८ में 
लिखे हुए कोख्याचार्य की टीका वाले विशेषावश्यक भाष्य की पोथी के अन्त 
मे जिनवक्ृमगणी स्वयं लिखते है--- 


के यह (१) पुस्तक प्रसिद्ध श्री जिनेश्वरसूरि के श्षिप्य जिनवल्लभ गणी 
| 


इसी प्रकार जिनवल्लभ गणी प्रश्नोत्तरशतक नामक 
जद सर अपनी 
मे लिखते है कि “ मेरे गुरु हैं,” यह प्रश्नोत्तरशतक हा 


जिनवकूभ गणी ने श्री अभयदेव सूरिजी के पास_ से वापस जाने के बाद 


निबन्ध-निचय ४ १& 


बनाया था, ऐसा उसी कृति से जाना जाता है क्योकि उसी काव्य में एक . 
भिन्न पद्चय मे श्री अभयदेव सूरिजी की भी प्रशसा की है । 


जिनवल्लभ गणी के “रामदेव” नामक एक विद्वान्‌ गिष्य थे, जिन्होने 
वि० स० ११७३ में जिनवक्लभ सूरि कृत “पडशीति-प्रकरण,” की चूरिण 
बनाई है, जिसमे उन्होने लिखा है कि जिनवल्लभ गणीजी ने अपने तमाम - 
चित्र काव्य स० ११६६ मे चित्रकूट के श्री महावीर मन्दिर मे शिलाओ पर 
खुदवाऐं थे और मन्दिर के द्वार की दोनो तरफ उन्होने धर्म-शिक्षा और सघ- 
पट्टक शिलाओ पर खुदवाए थे, ऐसा प० हीरालाल हसराज कृत “जेन धर्मनो 
प्राचीन इतिहास” नामक पुस्तक के ३८ वें तथा ३६ वे पृष्ठ मे लिखा है । 


उपाध्याय धर्मसागरजी ने जिनवल्लभ गणी क्ृत “अ्रष्टसप्ततिका” 
नामक काव्य के कुछ पद्य “प्रवचन परीक्षा” भे उद्घृत किए है, उनमें से एक 
पद्य मे श्री अभयदेव सूरिजी के चार प्रमुख शिष्यो की प्रशसा की है और एक 
पद्य मे उन्होने श्री अभयदेव सूरिजी के पास श्रुत सम्पदा लेकर अपने श्ास्त्रा- 
ध्ययन की सूचना की है। इत्यादि वातो से यद्दी सिद्ध होता है कि जिनवहक्ठभ 
गणी जो क्ूर्चपुरीय गच्छ के आचाये जिनेश्वर सूरि के शिष्य थे, वे अपने 
गुर की आज्ञा से अपने ग्रुरु भाई जिनशेखर मुनि के साथ आगमों का 
अध्ययन करने के लिए, पाटन श्री श्रभयदेव सूरिजी के पास गए थे और 
उनके पास ज्ञानोपसपदा ग्रहण करके सूत्रों का अध्ययन किया था। खरतर 
गच्छ के पट्टावलीलेखक शायद उपसम्पदा का अर्थ ही नही समफ्रे, इसलिए 
कोई उनके पास दीक्षा लेने का लिखते हैं तो कोई “आज से हमारी श्राज्ञा मे 
रहना” ऐसा उपसम्पदा का अर्थ करते हैं, जो वास्तविक नही है। उपसम्पदा 
अनेक प्रकार की होती है--ज्ञानोपसम्पदा, दर्शनोपसम्पदा, चारित्रोपसम्पदा, 
मार्गोपसम्पदा आदि इनमे प्रत्येक उपसम्पदा जघन्य, मध्यम तथा उत्कृष्ट 
प्रकार से तीन तरह की होती है, ज्ञान तथा दर्शन प्रभावक शास्त्र पढने के 
लिये ज्ञानोपसम्पदा तथा दर्शनोपसम्पदा दी-ली जाती है, चारित्रोपसम्पदा 
चारित्र को शुद्ध पालने के भाव से वहुधा ली जाती है और वह प्राय: 
यावज्जीव रहती है, ज्ञानोपसम्पदा लथा दर्शंनोपसम्पदा कम से कम ६ मास 
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की और अधिक से अधिक १२ बारह वर्ष की होती थी । मार्गोपसम्पदा लम्बे 
विहार मे मार्ग जानने वाले आचार्य से ली जाती थी और मार्ग का पार 
करने तक रहती थी । उपसम्पदा स्वीकार करने के बाद उपसम्पन्न साधु को 
भपते गच्छ के आचार्य तथा उपाध्याय का दिग्वन्ध छोडकर उपसम्पदा देने 
वाले गच्छ के आचार्य तथा उपाध्याय का दिग्वन्धत करना होता था और 
उपसम्पदा के दर्म्यान उपसम्पन्न श्रमण अपने गच्छ तथा आचार्य उपाध्याय 
की झ्ाज्ञा न पालकर उपसम्पदा प्रदायक गच्छ के आचार्य उपाध्याय 
की आज्ञा मे रहते थे और उन्ही के गच्छ की सामाचारी का अनुसरण 
करते थे, इत्वर ( सावधिक ) उपसम्पदा की अवधि समाप्त होने के 
उपरान्त उपसम्पन्न व्यक्ति उपसम्पदा देने वाले आचार्य की आज्ञा लेकर 
अपने मूल गुरु के पास जाता था, और उनके दिग्वन्धन मे रहता था । 


श्री जिनवललभ गणी ने इसी प्रकार ज्ञानोपसम्पदा लेकर अभयदेव 
सूरिजी से आगमो की वावता ली थी और वाद में वे अपने मूल गुरु 
जिनेश्वर सूरिजी के पास गए थे। जिनेश्वर सूरि चेत्यवासी होने से 
शिथिलाचारी थे, तव जिनवल्लभ बैहारिक श्रमण समुदाय के साथ रहने 
से स्वय चेत्यवासी न बनकर वेहारिक रहना चाहते थे, इसीलिये अपने 
मूल गुरु से मिलकर वे वापस पाटण चले गए थे। उनके दुवारा पाटर 
जाते तक श्री अभयदेव सूरिजी पाटण मे थे या विहार करके चले गये थे, 
यह कहना कठिन है, फिर भी इतना कहा जा सकता है कि नवागी वृत्तियो 
के समाप्त होने तक वे पाटण मे अवश्य रहे होगे, क्योकि तत्कालीन पाटण 
के जैन श्रमण सघ के प्रमुख आचार्य श्री द्वोण के नेतृत्व भे विद्वानों 
की समिति ने अभयदेव सूरि निर्मित सूत्रवृत्तियो का सशोधन किया था 
आगमो की वृत्तिया विक्रम सवत्‌ ११२८ तक में बनकर पूरी हो 
चुकी थी, इसलिए इसके बाद श्री अभयदेव सूरिजी पाटण मे अधिक नही 
रहे होंगे, ११२८ के वाद में बनी 


हुईं इनकी कोई कृति उपलब्ध नही 
होती, लगभग इसी अर्से मे हरिभद्वसूरीय प्रचाशक्क प्रकरण की टीका आपने 


“घवलका” में बनाई है, इससे भी यही सूचित होता है रे 
? | / कि आचार्य 
श्री अभयदेव सूरिजी ने ११२८ मे ही पाटण छोड़ दिया था। इस समय 


) 
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के बाद का इनका कोई ग्रन्थ दृष्टिगोचर नही हुआ, इससे हमारा अनुमान है 
कि आचार्य श्री अभयदेव सूरिजी ने अपने जीवन के अन्तिम दशक मे 
शारीरिक अस्वास्थ्य अ्रथवा अन्य किसी प्रतिवनन्‍्धक कारण से साहित्य के 
क्षेत्र मे कोई कार्य नही किया । आपका स्वर्गवास भी पाटर से दूर “कपड- 
वंज” में हुआ था, आपके स्वर्गवास का निश्चित वर्ष भी श्री अभयदेव 
सूरि के अनुयायी होने का दावा करने वालो को मालूम नही है, इस 
परिस्थिति में यही मानना चाहिये कि श्री श्रभयदेव सूरिजी विक्रम सवत्‌ 
११२८ के वाद गुजरात के मध्य प्रदेश मे हो विचरे है। खरतर गच्छ 
के अर्वाचीन किसी किसी लेखक ने इनके स्वर्गवास का समय सं० ११५१ 
लिखा है, तव किसी ने जिनवल्लभ गणी को स० ११६७ में श्रभयदेव 
सूरि केहाथ से सूरि-मन्त्र प्रदान करने का लिखकर श्रपने अज्ञान का 
प्रदर्शन किया है। अभयदेव सूरिजी ११५१ अथवा ११६७ तक जीवित 
नहीं रहे थे, अनेक अन्यगच्छीय पट्टावलियो मे इनका स्वर्गवास ११३४५ मे 
और मतानतर से ११३९ मे लिखा है, जो ठीक प्रतीत होता है, 
आचारये जिनदत्त कृत “गणधर-साधेशतक'” की वृत्तियो मे श्री सुमति गरिग 
तथा सर्वेराज गणि ने भी अभयदेव सूरिजी के स्वगंवास के समय की कुछ 
भी सूचना नहीं की, इसलिए “बृहद्‌ पौषध-शालिक” आदि गच्छों की 
पट्टावलियो मे लिखा हुआ श्रभयदेव सूरिजी का निर्वाण समय ही सही 
मान लेना चाहिए । 


अभयदेव सूरि का स्वर्गवास मतान्‍्तर के हिसाव से सवत्‌ ११३६ 
मे मान लें तो भी सवत्‌ ११६७ का अन्तर २८ वर्ष का होता है। 
खरतर गच्छ के तमाम लेखकों का ऐकमत्य है कि सवत्‌ ११६७ मे 
जिनवल्लभ गणि को देवभद्र सूरि ने आचाय॑ अभयदेव सूरिजी के पढ् 
पर प्रतिष्ठित कर उन्हे आचाय॑ बनाया था। खरतर गच्छ के लगभग 
सभी लेखकों का कथन है, कि श्रभयदेव सूरिजी स्वय जिनवहुभ को 
अपना पट्टधर बनाना चाहते थे, परन्तु चेत्यवासि-शिष्य होने के कारण 
गच्छ इसमे सम्मत नहीं होगा, इस भय से उन्होने जिनबहक्ृभ को 
आचाय नही वनाया, परन्तु अपने शिष्य प्रसन्नचन्राचाय को कह गये 


९४ निबन्ध-निचय 


थे कि समय पाकर जिनवक्ृभ गण को आचार्य पद प्रदान कर देता। 
प्रसन्नचन्द्र सूरि को भी श्रपते जीवतत दर्मियान जिनवह्ृम को आचाय पद 
देने का अनुकूल समय नही मिला और अपने अन्तिम समय में इस कार्ये 
क्यो सफल करने की सूचना देवभद्र सूरि को कर गए थे और सवत्‌ 
११६७ में आचोर्य देवभद्र ने कतिपय साधुओ के साथ चित्तोड जाकर 
जिनवल्लभ गरि को आचार्य पद से विभृूषित किया । 


उपर्युक्त वृत्तान्त पर गहराई से सोचने पर अनेक प्रश्न उपस्थित 
होते हैं। पहला तो यह कि यदि अ्रभयदेव सूरिजी ने जिनवल्लभ गरिण 
को अपना हिष्य वना लिया था और विद्वत्ता आदि विशिष्ट गुणो से युक्त 
होने के कारण उसे आचाये वनाना चाहते थे, तो गच्छ को पूछकर 
उसे आचार्य वना सकते थे । वर्घभान आदि अपने चार शिष्यो को 
आचाये बना लिया था और गच्छ का विरोध नहीं हुआ, तो जिनवह्लभ 
के लिये विरोध क्यो होता ? जिनवह्लभ चेत्यवासी शिष्य होने से उसके 
आचार्य पद का विरोध होने की वात कही जाती है, जो थोथी दलील है, 
अ्रभयदेव सूरिजी का शिष्य हो जाने के वाद वह चेत्यवासियों का शिव्य कँसे 
कहलाता, यह समझ में नहों आता । मान लिया जाय कि जिनवक्ुभ को 
श्राचार्य पद पर प्रतिष्ठित करने के कार्य मे श्री अभयदेव सरिजी के शिष्य- 
परिवार मे दो मत थे, तो चौवीस वर्ष के बाद उन्हे आचार्य केसे बनाया ? 
क्या उस समय अ्भयदेव सू रिजी का शिष्यसमृदाय एकमत हो गया था? 
अथवा समुदाय में दो भाग पाडकर आचार्य देवभद्र ने यह कार्य किया 
था ? जहा तक हमे इस प्रकरण का अनुभव है उक्त प्रकरण मे कुछ और 
ही रहस्य छिपा हुआ था, जिसे खरतर गच्छ के निकटवर्ती आचार्यों 
ने प्रकट नहीं किया और पिछले लेखक इस रहस्य को खोलने भे असमर्थ 
रहे हैं। खरतर गच्छ के प्राचीन ग्रल्थो के अवगाहन और इतर प्राचीन 
साहित्य का मनन करने से हमको भ्रस्तुत प्रकरण का जो स्पष्ट दर्शन 
मिला है, उसे पाठक गण के ज्ञाना्थ नीचे उपस्थित करते हैं--- हे 


जिनवल्लभ वर्षों तक अभयदेव सूरि के 


५ शिष्यसमुदाय 
थे, वे स्वयं विद्वान एवं क्रियारुचि आत्मा प्यसमुदाय के साथ रहे 


थे, वह समय अ्धिकाश 
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शिथिलाचारी साधुओं का था । उनका शैथिल्य देखकर जिनवल्लभ के 
हृदय मे दुःख होता था। अच्छे वक्ता होने के कारण वे शिथिलाचार के 
विरुद्ध बोला करते थे। देवभद्र आदि कतिपय अभयदेव सूरि -के शिष्य 
भी उन्हे उभाड़ते और चेत्यवासियों के विरुद्ध बोलने को उत्तेजित किया 
करते थे। धीरे घीरे जिनवललभ गणी का हृदय निर्मीक होता गया और 
चेत्यवासियो के विरोध के प्रचार के साथ अपने बेहारिक साधुओं के 
पालने के नियम बनाने तथा अपने नये मन्दिर बनाने के प्रचार को खूब 
बढ़ाया, राज्य से अपने विधि चेत्य के लिए जमीन मागी गई। स्थानिक 
संघ के विरोध करने पर भी जमीन राज्य की तरफ से दे दी गई। बस 
फिर क्‍या था, जिनवल्लभ गणी तथा इनके पृष्ठपोषक साधु तथा ग्रृहस्थो 
के दिमाग को गर्मी हद से ऊपर उठ गई और जिनवल्लभ तो खुल्ले श्राम 
भ्रपनी सफलता और स्थानिक चेत्यवासियों की बुराइयो के ढोल पीटने 
लगे। कहावत है कि ज्यादा घिसने से चन्दत से भी श्राग प्रकट हो जाती 
है, पाटन मे ऐसा ही हुआ । जिनवल्लभ गणी के निरकुझय लेक्चरो से 
स्थानिक जैन सघ क्षुव्य हो उठा, सभी गच्छो के आचार्यों तथा ग्रहस्थो ने 
संघ की सभा वुलाई और जिनवल्लभ गणी को सघ से बहिष्कृत कर 
पाटन में ढिढोरा पिटवाया कि--- 


“जिनवृकह्कम के साथ कोई भी पाटणवासी आचाये और श्रमण- 
सघ, किसी प्रकार का सम्बन्ध न रक्खे, इस पर भी कोई साधु इसके साथ 


व्यवहार रखेगा तो वह भी जिनवल्लभ की तरह सघ से वहिष्कृत समभा 
जायगा ।* 


पाटण के जेन सघ की तरफ से उपर्युक्त जाहिर होने के बाद 
जिनवल्लभ गरिणजी की तूतो सर्वथा बन्द हो गई, उनके लेक्चर सुनने. 
के लिए सभाओरो का होना बन्द हो गया। उनके अनुयायियो ने उन्हे सलाह 
दी कि पाटर मे तो आपके व्याख्यानों से अब कोई लाभ न होगा, अब 
वाहर गावो मे प्रचार करना लाभदायक होगा। गरणीजी पाटरा छोड़कर 
उसके परिसर के गावो मे चले गए और प्रचार करने लगे, परन्तु उनके 
सघ -वाहर होने की वात उनके पहले ही पवन के साथ गाँवों मे पुहुचच 
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चुकी थी, वहाँ भी इनके व्यास्यानों मे आने से लोग हिचकिचाते थे। 
थोडे समय के बाद गणीजी वापस पाटण झाएं और अपने हितचिन्तकों 
से कहा--ग्रुजरात मे फिरने से तो अब विशेष लाभ न होगा। गुजरात 
को छोड़कर श्रव किसी दूसरे देश मे विहार करने का निर्णय किया, उनके 
समर्थकों ने वात का समर्थन किया, आचार्य देवभंद्र ने जिनश्ेखर को, जो 
जिनवल्लभ का गुरु भाई था, जिनवल्लभ के साथ जाने की आज्ञा दी। 
परन्तु जिनशेखर ने सघ बाहर होने के भय से जिनवल्लभ गरी के साथ 
जाने से इन्कार कर दिया, आचार्य देवभद्र जिनशेखर के इस व्यवहार से 
वहुत ही नाराज हुए तथापि जिनशेखर ने अपना निर्णय नहीं बदला और 
जिनवल्लभ गणी को गुजरात छोड़कर उत्तर की तरफ श्रकेले विहार करना 
पडा। मरुकोटठ होते हुए वे चातुर्मास्य आने के पहले चित्तौड़ पहुचे । यद्यपि 
बीच में मारवाड जैसा लम्बा-चौडा देश था और कई बड़े २ नगर भी थे, 
परन्तु जिनवल्‍्लभ गणी का पाटरण में जो अपमान हुआ था, उसकी हवा 
सर्वेत्र पहुंच चुकी थी। चित्तौड़ मे भी जैनो की पर्याप्त बस्ती थी भर 
अनेक उपाश्नय भी थे, इसपर भी उन्हे चातुर्मास्य के योग्य कोई स्थान 
नही मिला। खरतरगच्छ के लेखक उपाश्रय आदि न मिलने का कारण 
चैत्यवासियो का प्रावल्य बताते हैं, जो कल्पना मात्र है । चेत्यवासी 
अपनी पौषघशालाओ मे रहते ये और चैत्यो की देखभाल अवश्य करते थे, 
फिर भी वेहारिक साधु वहाँ जाते तो उन्हे गृहस्थो के अतिरिक्त मकान 
उतरने के लिए मिल ही जाते थे। वर्धमान सूरि का समुदाय वेहारिक 
था और सर्वत्र विहार करता था फिर भी उसको उतरने के लिए मकान 


न मिलने की शिकायत नही थी, तब जिनवल्लभ 
न मिलने की नोवत कैसे आई ? हर 23030 20 क 


ः खरी बात तो यह है कि जिनंवल्लभ 
हक कट मे रे के त होने की बात 3 हो चुकी 
न कारण से उन्हे मकान देने तथा उनका व्योख्यान में 
व्योस्यान सुनने में 

हक हिचकिचाते यै । इसीलिए जिनवल्लभ गणी को चित्तौड मे 
चामुण्डा” के मठ में रहना पडा था | यह सब कुछ होने पर भी जिन- 
वल्लभ गणी ने अपनी हिम्मत नही हारी। चित्तौड से प्रारम्भ कर बागड़ 
पया उत्तर भारवाड़ के खास-खास स्थान पे 
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जारी रखा । भिन्न-भिन्न विषयो पर निबन्धो के रूप मे प्राकृत भाषा 
में “कुलक” लिखकर अपने परिचित स्थानों मे उनके द्वारा धामिक प्रचार 
करते ही रहे । कुलको के पढनें से ज्ञात होता है कि उस प्रदेश मे जाने 
के बाद जिनवल्लभ गरि ने अपने उपदेशो की भाषा साधारण रूप से 
बदल दी थी, पाटरण मे चंत्यवासियों का खण्डन करने मे जो उम्रता थी, वह 
बदल चुकी थी। इतना ही नही “समय देखकर लिंगमात्र धारियो का 
भी सन्‍्मान करने की सलाह देते थे” । विद्वत्ता तो थी ही, चारित्रमार्गं 

अ्रच्छा पालते थे और उपदेशभक्ति भी अच्छी थी, परिणाम स्वरूप बागड 
आदि प्रदेशों मे आपने अनेक गृहस्थो को धर्मंमार्ग मे जोडा । 


उधर आचार्य देवभद्र और उनकी पार्टी के मन मे जिनवल्लभ को 
ग्राचार्य बनाने की घुन लगी हुई थी। पाटण के जैन सघ में भी पौर्णमिक 
तथा आचलिक गच्छो की उत्पत्ति तथा नई प्ररूपणाओ्रो के कारण अव्यवस्था 
बढ गई थी, परिणाम स्वरूप आचार देवभद्र की जिनवल्लभ को चित्तौड 
जाकर आचायें वनाने की इच्छा उग्र बनी । कतिपय साधुओ को, जो 
उनकी पार्टी मे शामिल थे, साथ मे लेकर मारवाड़ की तरफ विहार किया 
और जिनवललभ गणी, जो उस समय नागोर की तरफ विचर रहे थे, उन्हें 
चित्तौड श्राने की सूचना दी और स्त्रयं भी मारवाड मे होते हुए चित्तौड 
पहुचे और उन्हे श्राच्रायं पद देकर आचाये अभयदेव सूरि के पट्टधर होने 
की उद्घोषणा की। इस प्रकार आचार्य देवभद्र की मण्डली ने अपनी 
चिरसचित अभिलाषा को पूर्ण किया । 

श्री जिनवललभ गणी को आचाये बनाकर अभयदेव सूरिजी के 
पट्ट पर स्थापित करने का बृत्तान्‍्त ऊपर दिया गया है। यह बृत्त खरतर 
गच्छ की पट्टावलियों के आधार से लिखा हैं। मब देखना यह है कि 
अभयदेव सूरिजी को स्वर्गवासी हुए अट्टाईस वर्ष से भी अधिक' समय हो 
चुका था, श्री अभयदेव सूरिजी के पट्ट पर श्री वर्धभान सूरि, श्री हरिभद्र 
सूरि, श्री प्रसन्नचचन्द्र सूरि और श्री देवभद्व सूरि नामक चार आचार्य 
बन चुके थे, फिर शट्टाईस वर्ष के वाद जिनवल्लभ गणी को उनके पट्ट पर 
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स्थापित करने का क्या अर्थ हो सकता है ? इस पर पाठकगरण स्वय विचार 
कर सकते है । शास्त्र के आधार से तो कोई भी आचाय॑ अपनी जीवित 
अवस्था मे ही श्रपना उत्तराधिकारी आचाये नियत कर देते थे । कदाचित्‌ 
किसी आचार्य की अ्रकस्मात्‌ मृत्यु हो जाती तो उसकी जाहिरात होने के 
पहले ही गचछ के गीतार्थ अपनी परीक्षानुसार किसी योग्य व्यक्ति को 
श्राचार्य के नाम से उद्घोषित करने के वाद मूल आचार के मरण को 
प्रकट करते थे। कभी कभी आचाये द्वारा अपनी जीवित अवस्था मे 
नियत किये हुए उत्तराधिकारी के योग्यता प्राप्त करने के पहले ही मूल 
श्राचार्य स्वगंवासी हो जाते तो गच्छ किसी अधिकारी योग्य गीतार्थ व्यक्ति 
को सौंपा जाता था। जिनवल्लभ गणी के पीछे न परिवार था न गच्छ 
की व्यवस्था, फिर इतने लम्बे समय के बाद उन्हे आचार्य बनाकर अभयदेंव 
सूरिजी का पट्टथर क्यो उद्घोषित किया गया ? इसका खरा रहस्य तो 
आचार्य श्री देवभद्र जाने, परन्तु हमारा अनुमान तो यही है कि जिनवछभ 
गणी की पीठ थपथपाकर उनके द्वारा पाटण में उत्तेजना फंलाकर वहा 
के सघ द्वारा गरिएजी को सघ से वहिष्कृत करने का देवभद्व निमित्त बने थे, 
उसी के प्रायश्रित्त स्वरूप देवभद्र की यह प्रवृत्ति थी । 


अ्रव रही जिनवल्‍ललभ गणी के खरतर-गच्छीय होने की बात, सो 
यह वात भी निराधार है। जिनवल्लभ के जीवन पर्यन्त “खरतर” यह 
नाम किसी भी व्यक्ति अथवा समुदाय के लिए प्रचलित नही हुआ था। 
आचार्य श्री जिनेश्वर सूरि, उनके गुरु-भाई वुद्धिसागर सूरि तथा उनके 
शिष्य जिनचन्द्र सूरि तथा अभयदेव सूरि आदि की यथोपलब्ध कृतियाँ 
हमने पढी हैं। किसी ने भी श्रपत्ती कृतियो मे खरतर शब्द का प्रयोग नही 
किया । श्री जिनदत्त सूरि ने, जो जिनवल्लभ सूरि के पट्टधर माने जाते हैं 
अ्रपनी “गणधरसाद्धशतक'” नामक कृति मे पूव॑वर्तों तथा अपने समीपवर्दी 
आचार्यों की खुलकर प्रशसा की है, परन्तु किसी भी आचार्य को खरतर पद 
प्राप्त होने की सूचना तक नहीं की। जिनदत्त सूरि के “गणघर साढूँ- 
शतक” की वृहद्द्ृत्ति मे, जो विक्रम स० १२६५ मे श्री सुमति गरि द्वारा 
बनाई गई है, उसमे श्री वर्धेभान सूरि से लेकर आचाये श्री जिनदत्त 
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सूरि तक के विस्तृत चरित्र दिए हैं, परन्तु किसी आराचायं को “खरतर* 
विरुद प्राप्त होने की बात नहीं लिखी। सुमति गरिणी ने श्राचायें 
जिनदत्त सूरि के वृत्तात्त मे ऐसा जरूर लिखा है कि जिनदत्त सूरि 
स्वभाव के वहुत कड़क थे, वे हर किसी को कड़ा जवाब दे दिया करते थे । 
इसलिए लोगो मे उतके स्वभाव की टीका-टिप्परियाँ हुआ करती थी। 
लोग बहुधथा उन्हे खरतर' अर्थात्‌ कठोर स्वभाव का होने की शिकायत 
किया करते थे । परन्तु जिनदत्त जन-समाज की इन बातों पर कुछ भी 
ध्यान नही देते थे। धीरे घीरे जिनदत्त सूरिजी के लिए “खरतर” यह 
शब्द प्रचलित हुआ था, ऐसा सुमतियणि कृत “गणधरसाद्धंशतक'” की टीका 
पढ़ने वालो की मान्यता हैक यद्यपि “वरतर” शब्द का खास सम्बन्ध 
जिनदत्त सूरिजी से था, फिर भी इन्होने स्वयं अपने लिये किसी भी 
ग्रन्थ मे “खरतर” यह विशेषण नही लिखा । जिनदत्त सूरिजी तो 
क्या इनके पट्टधर श्री जिनचन्द्र, इनके शिष्य श्री जिनपति सूरि, जिन- 
पति के पट्टथधर जिनेश्वर सूरि और जिनेश्वर के पट्टघर जिनप्रवोध सूरि 
तक के किसी भी आचार्य ने “खरतर” शब्द का प्रयोग अपने नाम के साथ 
नही किया । वस्तुस्थिति यह है कि विक्रम की चउदह॒वी शत्ती के प्रारम्भ 
से खरतर शब्द का प्रचार होने लगा था। शुरु शुरु भे वे अपने को ““चन्द्र- 
गच्छीय” कहते थे, फिर इसके साथ “खरतर' शब्द भी जोड़ने लगे। 
इसके प्रमाण मे हम आयू देलवाड़ा के जैन मन्दिर का एक शिला- 
लेख उद्क्षत्त करते हैं । 
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वम० १३०८ -वर्पे फाल्युन वंदि ११ झुक्रे श्री जावालिपुरवास्तव्य 
खन्द्रजच्छीय खरतर सा» दूलह सुत सघीरण तत्सुत सा० वीजा तह्पुश्र 
सा० 'सलर्पशेन :पितामही राजू, माता साऊ, भार्या माल्हरणदेवि न्सहितेन 
श्री श्रादिनाथ सत्क सर्वांगाभरणस्य साउ० श्रेयो४्थ॑ जाणंद्धार. “छत. ॥। 


उपर्यक्त लेख जालौर के एक सदगृहस्थ का है, , जिसका नाम 
सलखण था । वह श्रपने को चन्द्र-गच्छीय खरतर मानता था। उसने 
आबू पर के विमलवसहि के श्री आदिनाथजी को पहंनाने के श्राभूषणो 
'का जीर्सीद्धार स० १३०८ के फाह्युन वँंदि एकादशी शुक्रवार के दिन 
करवाया था, जिसकी याद में उपर्युक्त लेख खुदंवाया था । 


हमारे पढे हुए “खरतर'”'नांम के प्रयोग वाले लिखों में ऊपर का 
लेख संव से प्राचीन है । 


उक्त लेख मे “खरतर” शब्द ही उल्िखित है, परन्तु इसके वाद ४० 
वर्ष के उपरान्त “खंरतर” शब्द के साय “गच्छ” शब्द लिखने का भी 
प्रारम्म हो गया था। श्री, जिनप्रवोध-सूरिजी के डशिप्य श्री विवाकरा- 
चार्य अपने परिवार के साथ आवू तीर्थ की यात्रार्थ गए। ब्व निम्न लेख 
अपनी यात्रा के स्मरणार्थ लिखवाक्वर गए थे, जो नीचे .“दिया जाता है-- 


“सवत्‌ : १३६० (ओषीढ वंदि ४ श्री खरतर' गंच्छे श्री जिनेश्वर 
सूरि पट्टतायक श्री जिनप्रवोध सूरि शिष्य श्री दिवाकेराचोर्या:” पडि० 
लक्ष्मीनिवास गरिण-हेमतिलक गरिए-मतिकलश मुनि-मुनि चन्द्रमुनि- 
अ्रमररत्त गणि-यशा कीति मुनि-साधु-साध्वी चतुविध “श्री-विधिसघ- 
सहिता श्री श्रादिनाथ श्री नेमिनाथ देवाधिदेवी नित्य -प्रणमति ॥” 


सवत्‌ १३०८- के “लेख “में एक गृहस्थ के नाम के आगे““चंन्द्रगच्छीय 

खरतर” ये शब्द लिखे थे, -परन्तु लगभग ५० वर्ष से _““चन्द्रकुल, 
चन्द्रगच्छ” जो पहले -सावेत्रिक रूप 'सें लिखे जाते थे -उनका' प्रचार॑>कम 
'हुश्ला और “खरतर”,जब्द' के' आगे “गच्छ” दाब्द लिंखा जाने- लगा . और 
श्राचार्य तथा श्रमणों के 'नामो के साथ उसका“ प्रयोग होने लगा । 
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संव्रच्तू १३७८ तक -के जिनकुशल सूरिजी के किसी भी >लेख में 
खरतर' अथवा “खरतर -गच्छ” -शब्द दृष्टिगोच्रर नहीं होते । हमारे 
पासःश्री जिनचन्द्र सूरि -शिष्य “श्री जिनकुशल सूरि द्वारा साट्ण “के -श्री 
शान्तिनाथ-विधिचेत्य मे सवत्‌ १३७० मे प्रतिष्ठित श्री -महावीर -तथा 
श्री पद्मप्रसभ जिनविम्बों प्रतिष्लालेख उपस्थित हैं। परच्तु उनमें 
अथवा उनके पूर्ववर्तों श्री जिनकुशल सूरिजी के किसी भी शिला-लेख 
में अपने नाम के .साथ “खरतर गच्छ” दाब्द का प्रयोग नही मिलता । 
परन्तु सं० १३८१' से भ्रापने भरी प्राचीन परिपाटी बदलकर अपने नाम के 
साथ- “खरत्तर-गच्छीय “विशेषण लिखने की परिपाटी अचलितः कर दी थीं, 
जो शत्रुजय के एक शिललेख से ज्ञात होता “है। -वह “शिलालेख 'तीचे 
उद्घृत किया है--- ० 


“संबत्‌ १३८१ वर्षे वेशाख वदि ५ गुरौ-वारे खरतर-गच्छीय श्री 


ऊपर के शिलालेखों से सिद्ध होता है, कि “खरतर” शब्द प्रारम्भ 
मिन्‍्केवल-श्री जिनद्वत्त ःसूरिजी:क़ा : विशेषण सात्र:था,-परन्तु धीरे धीरे उनके 
्नुयायियो ने ःमी उसे अपनाग्रा-। »'प्रहले वे अपने-को' ४चन्द्रकुलीन ” अथंवा 
-“न्द्र-गज््छीर्य” : मानते थे, “परन्तु चन्द्कुल ,अश्रथवां >चन्द्रगच्छ , साधारण 
«व्यापक, नाम/>थे । .लगभग सभी गच्छ- काले 5अ्रपने -को + चन्द्रकुलीन कहते 
थे ।उस>समय;विशेष प्रहत्त्व.गहूछ, शब्द .का था, कुल, शब्द-केवल दिगूवन्ध 
क्रेम्समय! ब्राद /किया - जाता , था । प्राचीन उचेत्यवासी और मौशरोमिक, 
आंचलिक, ज्वीत सुधारक श्रम्नण- सम्प्रदाय -अपने:श्पने , समूह , को > गह्छः,के 
नाम 'से/ प्रसिद्धन्करते-ये । इस-परड़िस्थिति-मे :श्रीःजिनदत्त-सूरि के « अ्नुया- 
यिग्ो, ने- भीव्भ्पने .सम्प्रदाय//को . “खरतर-गच्छ  > के 5नाम | से «प्रकाश --मे 
लाना-ठीकलसमझा और विक्रम के पन्द्रहवें शतक के ,अन्त/त्क .£खरंतर- 
शगच्छ  न्‍नाम;सर्वव्याप्रक हो गया । हु 
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ऊपर के विवरण से पाठकगण समझ सकते हैं कि श्री जिनवल्नभ 
गणि के समय में “वरतर” शब्द व्यवहार मे भी नहीं आया था, तब 
तत्कालीन श्रपने पूर्वज आचायों को खरतर कहने वाले लेखक कहा तक 
सत्यवादी हो सकते हैं ” 


ग्रव रही जिनवल्लभ गरिणजी के ग्रन्थों की वात, हमारे कतिपय 
विद्वान लेखक शिकाय्त करते हैं कि जिनवेललभ गरि ने कई वातो में 
उत्सृन्न प्ररपणा की है, परन्तु इस विपय मे हम सहमत नही हो सकते । 
यथोपलव्ध जिनवल्लभ गणि के ग्रन्थों को हमने पढा है, परन्तु उनमे उत्सूत्र 
प्ररूपणा जैसी कोई वात दृष्टिगोचर नही हुई । “सघपट्टक मे जिनवक्ुभ 
ने कटु शब्दों मे तत्कालीन पाटन के जैन सघ की श्रालोचना की है श्रवश्य । 
सघ वहिप्कृत होने के वाद इन्होने सर्वप्रथम “सघपट्टक” ही बनाया है 
ओर पटुक के श्रन्तिम--- 


“सम्प्रत्यप्रतिमि कुसघवपुपि प्रोज्जुम्भिते भस्मक- 

म्लेच्छातुच्छ वले दुरन्त दशमाइचयें च विस्फूर्जति । 
प्रौढि जग्मुषि मोहराजकटके लौकंस्तदाज्ञापरै- 

रेकीभूय सदागमस्य कथयाउपीत्थ कदर्थ्यामहे ।।४०॥। 


इस पद्य के चतुर्थ चरण मे विन्यस्त शब्द “कदर्थ्यामहे” उनको सघ 
वहिप्कृति द्वारा कदथित करने की सूचना करता है, और कदर्थित मनुष्य 
उत्तेजित होकर जो कुछ वोले-लिखे उसे क्षत्तव्य मासना चाहिए। “सचघ- 
पट्टक” मे लिखी हुई अधिकांश वातें सत्य हैं, फिर भी पर्यूषणा तिथि के 
सम्बन्ध मे उन्होंने जो अपना अभिप्राय व्यक्त किया है, वह उत्तेजना का 
फल मात्र है। उत्तेबिन मनुष्य सत्य वातो के साथ कुछ अयोग्य बातें 
भी कह देता है। जिनवल्लभ गरणि के सम्बन्ध में ऐसा ही हुआ है। 
जब तक वे पाटण मे थे और घामभिक सस्थाओ मे होने वाली अविधियो 
तथा मठमति शिथिलाचारी साधुओ के शिथिलाचार की टीका-टिप्पणियां 
करते रहे, परन्तु जब उन्हे संघ से बहिष्कृत किया गया श्रौर गुजरात की 
सीमा तक छोड़नी पढ़ी तव उन्होंवे क्रोधावेश से “संघ-पट्कक” में कुछ 
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विरुद्ध वाते भी लिखी शौर चित्तौड़ मे जाकर महावीर के गर्भापहार की 
घटना को कल्याणक माना। चतुष्पट मुखवस्त्रिका रखने की कल्पना 
भी उसके वाद की है। "फिर भी जिनवल्लभ ने विशेष प्रचलित परम्पराओो 
मे रहोवदल नही किया, यह बात उनके ग्रन्थो से जानी जा सकती है । 


सघ-पट्टक, षडशीतिक प्रकरण जिसका दूसरा नाम “आगमिक 
वस्तुविचारसार” है और जिस पर सवत्‌ ११७३ में आचाये हरिभद्ग 
सूरिजी ने एक वृत्ति लिखी है, जिसका झ्लोकप्रमाण 5५० है। सार्डेशतक 
अ्परनाम “सूक्ष्मार्थ विचारसार” है इस पर भी स० ११७२ के वर्ष में 
आाचाय॑े हरिभद्र सूरिजी ने एक बृत्ति वनाई है और उसका शख्लोकपरिमाण 
भी ८५० है। साद्धंगतक पर दूसरी- टीका आचार्य धनेश्वर सूरि की है 
जिसका झ्लोकपरिमाण ३७०० है और इसका निर्माण ११७१ मे हुआ है । 
ह्ादश कुलक, भावारिवारणस्तोत्र आदि जिनवल्लभीय ग्रन्थो में केवल 
“सघ-पट्टक मे ही कुछ कट और प्रचलित परम्परा का विरोध करने वाली 
बाते मिली हैं, शेष ग्रन्थो मे आगमर्नवरुद्ध कोई बात दृष्टिगोचर नही हुई । 
इनके एक प्रकरण भे “सहनन” की “सघयणा सत्ति विसेसो” इन शब्दों 
मे जिनवल्लभ गरि ने व्याख्या की है, इसका कई विद्वान्‌ विरोध करते है, 
कि यह व्याख्या श्ञास्त्रविरुद्ध है, क्योकि शास्त्र मे “सहनन” को “अस्थि- 
रचनाविशेष” बताया है, शक्ति विशेष नहीं, यह बात हम मानते हैं कि 
शास्त्र मे अस्थिरचनाविशेष को ही “सहनन” लिखा है, परन्तु “जिनवह्भ' 
का सहनन सम्बन्धी उल्लेख भी निराधार नही है। 


प्रसिद्ध श्रुतधर श्री हरिभद्व सूरिजी ने भी अपने एक ग्रन्थ मे देवताओं 
को लक्ष्य करके सहनन का अ्रर्थ “वक्तिविशेष” किया है। उनका कथन 
है कि भले ही देव अ्रस्थिर स्नायु की अपेक्षा से असहननी हो, परन्तु शक्ति- 
रूप सहनन उनमे भी है । अन्यथा उनके शरीर से कोई भी प्रवृत्ति 
कंसे हो सकेगी ? श्री जिनवल्लभ गरि ने श्री हरिभद्र सूरिजी के कथन 
का ही अनुसरण करके उपर्युक्त “सहनन” की व्याख्या की है, भ्रत. इस 
उल्लेख से जिनवललभ गरिण को उत्सूत्रभाषी नहीं कह सकते । वस्तुतः 
श्री जिनवललभ गरि ने प्रचलित जैन परम्पराओ्रों मे इतनी तोडफोड़ 
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नही की है जितनी कि श्राजकल के हमारे विद्वान्‌ समझते है। जिनवह्लभ 
गणि पर पिछले खरतर-गच्छीय लेखकों ने अनेक बाते थोपकर जितना 
प्रन्य-गच्छीय विद्वानो की दृष्टि से गिराया है उतना और किसी ने नही, 
इसलिए हम विद्वान्‌ लेखको को सावधान कर देना चाहते हैं कि जिनवक्ठभ 
सूरि को क्रान्तिकार समझ कर उनसे डरने की कोई आवश्यकता नही है। 
उनके ग्रन्थों पर अन्य-गच्छीय विद्वानों ने टीका-विवरण आदि लिखे हैं। 
इसका कारण भी यही है कि वे ऐसे नही थे जैसा कि आजकल हम लोग 
मान वेठे हैं । 


४ पिण्डविशुद्धि/ की अन्त्य गाथा मे जिनवल्लभजी ने शअ्रपने नाम के 
साथ गरि शब्द लिखा है, इससे निश्चित है कि उनको देवभद्र की तरफ 
से आ्राचार्य पदवी प्राप्त होने के पहले की यह कृति है । 


पिण्डविशुद्धि के टीकाकर्ता श्राचार्य श्री चन्द्र सूरि ने अ्रनेक ग्रन्थों का 
निर्माण किया है। निशीथ सूत्र के बीसवे उद्देशक की व्याख्या, सुबोधा- 
सामाचारी, निरयावलिकासूत्र की व्याख्या आदि श्रापके प्रसिद्ध ग्रन्थ हैं। 
भ्रन्य ग्रन्थों की भाषा की श्रपेक्षा से इस टीका मे आपने कुछ सुगमता की 
तरफ लक्ष्य रखा है। इसी के परिणामस्वरूप आपकी टीका मे कई जगह 
देश्य शब्दों के प्रयोग दृष्टिगोचर होते हैं। टीका विपय का स्पष्टीकरण 
करने मे बहुत ही उपयोगी बनी है। ग्रन्थ का श्लोकप्रमाण ४४०० जितना 
विस्तृत है। कई स्थानों पर मौलिक हृष्ठान्त भी दिए गए है । खास 
करके प्रसिद्ध आचार्य श्री पादलिप्त सूरि का वृत्तान्त प्राकृत भाषा से दिया 
है, जो मौलिक वस्त्‌ प्रतीत होती है । 


के $ 
*$ ४६ 


श्री औपाल-कथा 
अवलोकन 


के, 
१५१ 


ले० : पं० कत्याराविजय गरिए 


(१) कथासूमिकः श्रौर कथापीठ : 


बवेताम्बर जन परम्परा मे “सिद्धचक्र” की झाराधना का फलप्रदर्शक 
श्रीपाल राजा का कथानक सबसे प्राचीन है। यों तो ब्वेताम्बर तथा 
दिगम्बर परम्पराओ में सस्कृत मे तथा प्राचीन हिन्दी, ग्रुजराती भाषाओं 
मे निमित अनेक श्रीपालचरित्र उपलब्ध होते है, परन्तु वे सभी सोलह॒वी 
शताब्दी के अथवा वाद के हैं। प्रस्तुत श्रीपाल-कथा विक्रम की पन्द्रहवीं 
दती के प्रारम्भ मे बनी हुई प्राकृत-कथा है। इसमे कुल १३४२ गाथाएँ 
हैं। इसकी रचना नागोरी तपागच्छीय आचार्य श्री रत्नशेखर सूरिजी ने 
१४२५४ के लगभग मे की है | 


इस कथा का सर्वप्रथम उपदेश भगव्रान्‌ महावीर के प्रथम शिष्य 
श्री गौतम गणघर से करवाया है और कथा की समाप्ति के समय भगवान्‌ 
महावीर राजग्रृह के निकटवर्ती किसी गाव से राजगृह के उद्यान मे पधार 
कर गौतम द्वारा उपदिष्ट “नवपदात्मक सिद्ध चक्र” के स्वरूप को निशचय 
नय के अनुसार श्रतिपादन करते है । 


इस कथानक की भूमिका मे दो बाते विचारणीय है--एक तो जब 
कभी भगवान्‌ महावीर राजग्ृह के परिसर में पधारते, अपने संघ के 
परिवार के साथ ही पधारते। गौतम अथवा श्रन्य किसी गणधर को 
आगे भेजकर बाद मे स्व्य जाना इसका उदाहरण इस कथा के अतिरिक्त 
अन्य किसी अर्वाचीन या प्राचीन चरित्रो तथा सूत्रों मे दृष्टिगोचर नहीं 
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होता । कथालेखक कहते हैं--लाभ विशेष जानकर भगवात्र्‌ ने गौंतम को 
श्रागे भेजा, परन्तु किस लाभ की दृष्टि से आगे भेजा, इसका तो सूचन 
तक भी नही करते । न सारा कथानक पढ लेने पर भी ऐसा कोई लाभ 
दृष्टिगोचर होता है, _जो गौतम के आगे न जाने पर ने होता। दूसरी 
बात यह है कि भगवान्‌ महावीर जब कभी राजगृह पधारते, ग्रुणशिलक 
चैत्य मे जो राजयएृह के ईशान दिगू-विभाग में था-5हरते थे, तब इस 
कथा की भूमिका मे गुणशिलक का नाम-निर्देश नहीं है आर राजगृह के 
परिसर मे विपुलाचल और वैभारगिरि नामक दो पर्वत होना लिखा है। 
इससे मैं अनुमान करता हू कि कथा की प्रस्तावित भूमिका की पसनन्‍्दगी 
इबेताम्वर परम्परा के विद्वान को न होकर किसो दिग्रम्बर जैन विद्वान की 
होने का विशेष सम्भव है- क्योकि अनेक दिगम्वरीय ग्रन्थों में भगवान्‌ 
महावीर के वैभार अथवा विपुलाचल पर्वत पर रहते हुए उपदेक्ष देने का 
वर्णन मिलता है, तब ग्रुणशिलक्‌ बन में समवसरण होते का उनसे 
बर्णान नही आता । 


गौतम स्वामी को पहले भेजना और भगवान्‌ के पीछे जाने की वात 
कहना, इसेमे भी हमे तो एक रहस्य प्रतीत होता है। वह यह कि 
सवेताम्धर-परम्परा के आग्रमों मे, मध्यकालीन इतर साहित्य में श्रौर 
दिगम्बर परम्परा के प्राचीन साहित्य मे श्रीपाल कथा उपलब्ध नहीं 
होती, इससे कथानिर्माता ने यह कथानक आगमो में न होने पर भी 
गणघरभापित और तीथंड्डूरअनुमोंदित है, छेसा प्रमाणित करने के लिए 
इसका उपदेश गौतम गणुघर के मुख से करवाया है । 


कथापीठ में लेखक ने मगध देश को जैनों के लिए विशेष तीथथ-भूमि 
होना लिखा है। यह वात भी र्वेताम्बर जैन परम्परा के अनुकुल नही है, 
ऐसी मेरा मन्तव्य-है। क्योकि इवेताम्वर परम्परा के किसी भी प्राचीन 
साहित्य मे किसी भी देश को विशेष तीर्थ रूप मे नही माना है। यद्यपि 
भगवान्‌ महावीर का अधिक विहार मयध देश में हुआ है और अधिक 
वर्षोकाल भी इसी देश मे व्यत्तीत्त हुआ है, फिर भी ड्वेताम्बरीय जैन 
परिभाषा के अनुसार भगघ को विशेष तीर्थ कहना योग्य नही । 
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कथापीठ मे ही लेखक ने गौतम गणधर के मुख से दान शीलादि 
चतुविघ घर्म तीर्थद्धुरभाषित हैं, कहलाकर अन्त में भाव-धर्म की प्रधानता 
बतलाई है और वे भाव को स्थिर रखने के लिए उसका आलम्बन 
“नवपदात्मक-सिद्धचक्र'' को बताते हैं। कहते है--भाव का क्षेत्र मन है 
झौर मन दुर्जेय है, अत. उसको स्थिर करने के लिए ध्यान की श्रावश्यकता 
है। ध्यान के आलम्बन से मन को स्थिर करके भाव की वृद्धि करना 
चाहिए। यद्यपि जगत्‌ मे ध्यान के आलम्वन अनेक हैं, तथापि तीर्थद्धूर 
भगवान्‌ ने नवपदों को ध्यान का प्रधान आलम्बन बताया है । इस 
प्रकार लेखक कृथापीठ बनाकर श्रीपाल कथा का आरम्भ करते है। कथा- 
भूमिका और कथापीठ के पढने से तो पाठक को यही आभास मिलता है कि 
लेखक किमी अच्छे ग्राध्यात्मिक ग्रन्थ का प्रारम्भ कर रहे हैं, परन्तु कथा 
प्रारम्भ होते के बाद थोडे ही समय में उन्हें तथा श्रोताओं को ज्ञात हो 
जाता है कि ग्रन्थ आध्यात्मिक नही किन्तु-कर्मेसिद्धान्त का महत्त्व प्रतिपादन 
करने वाली एक श्राख्यायिका है। आरम्मिक वक्तव्य का उद्देश्य अन्त तक 
निभाना यह अच्छे लेखक का लक्षण है। इस कथा मे ऐसा प्रतिज्ञा-निर्वाह 
नही हुआ, इससे कथा का आदि लेखक अच्छा विद्वान्‌ नही जान पड़ता । 


(२) सिद्धचक्र-यन्त्रोद्धार : 


कथानायिका मदनसुन्दरी और उसका पति श्रीपाल जेन उपाश्रय में 
घमंश्रवणार्थ जाते हैं। धर्मकथा के अन्त मे उपदेशक श्री मुनिचन्द्र सूरि 
मदना को पहिचानते हैं और उसके पास बेठे हुए श्रीपाल के सम्बन्ध में 
पूछते हैं। ग्रुरु का प्रश्न सुनकर मदना गद्गद कण्ठ से कहती है---भगवन्‌ ! 
मुझे तो धर्म और कर्म पर विश्वास है, परन्तु अ्रनजान लोग मेरे इन पति 
की प्राप्ति में जेन धर्म की निन्‍दा करते हैं। इस बात का मुझे बड़ा दु.ख 
है। कुष्ट-रोगग्रस्त श्रीपाल को देखकर आचाय मदना के मनोभाव को 
समभ गए और बोले--बहन ' मन्त्र तन्‍्त्र तथा औषध-भैषज्य करना 
कराना जैन श्रमण के आचार से विरुद्ध है, इसलिए मैं तुम्हें एक निर्दोष 
यन्त्र बताता हूं, जो इस लोक तथा परलोक के सुखो का मूल है। जो 
अ्रिहन्त, सिद्ध, आचार्य, उपाध्याय, साधु, सम्यगू-दर्शन, सम्यग्‌-ज्ञान, 
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सम्यक-चरित्र और सम्यक्‌ू-तप इन नवपदों से बनता है। इन नवपदों 
से, बने हुए यन्त्र को पूर्वाचाय “सिद्ध-चक्र” कहते हैं-- 


“एएहिं नवपएहिं, सिद्ध सिरिसिद्धचक्ृमेय ज । 
तस्सुद्धारो एसो, पुव्वायरिएहि निहिट्ठो ॥६५॥* 


उपर्यूक्त गाथा मे कथालेखक मुनिचन्द्र सूरि के मुख से कहलाते है--- 
मैं तुके जो यन्त्र दे रहा हु, इसका उद्धार पूर्वाचार्यों ने इस प्रकार किया है-- 

मुनिचन्द्र सूरि जो श्रीपाल तथा मदना के समय विद्यमान थे, पूर्वा- 
चार्यों द्वारा यन्त्रोद्धार होना बताते हैं। कथालेखक कथा के अन्त में श्रीपाल 
का श्रायुष्य ६०० वर्ष से अधिक होना बताते है, इससे ज्ञात होता है कि 
श्रीपाल आयुप्य के लिहाज से श्री नेमिनाथ तीर्थड्डर के बाद के होने चाहिए, 
जब कि “सिद्धचक्र-यन्त्रोद्धार पूजन विधि” के सम्पादक इन्हे ११ लाख वर्ष 
पहले के मानते हैं। यहाँ पर यह कहना प्रासग्रिक होगा कि ११ लाख 
वर्ष पहले श्रथवा नेमिनाथ के तीथेकाल मे मारतवर्ष मे यन्त्र-मन्त्र की चर्चा 
तक नही थी। उस समय तो क्‍या, भगवान्‌ महावीर के शासन मे भी, 
जैनो मे आज से १५०० वर्ष पहले मन्त्र-तन्त्रादि की चर्चा नही थी। यद्यपि 
वोद्ध सम्प्रदाय मे विक्रम की चौथी पाँचवी गती मे तान्त्रिक मान्यताओं 
का प्रवार चल पडा था, तथापि जैन समाज उससे संकडो वर्षो तक बचा 
रहा। जैन सूत्रो मे से केवल “महानिशीथ” मे कुछ देवताओं के यन्त्रों 
के सकेत मिलते है, परन्तु महानिशीथ विक्रम की नवमी अथवा दशवी 
शताब्दी का सन्दर्भ है। जन-श्रमणों मे इसी समय के बाद घीरे धीरे 
मन्त्रवाद का प्रचार हुआ है । इस स्थिति मे श्रीपाल के समकालीन 
मुनिचन्द्र मुनि के मुख से पूर्वाचार्यों द्वारा यन्त्रोद्धार होने की बात कहलानां 
कहां तक ठीक हैं, इसका निर्णय मैं अपने पाठकों पर छोडता हूं । 


१--सिद्धचक्र-यन्त्रोद्धार” बताते हुए कथाकार कहते हैं---““सबे- 
प्रथम वलय मे वीजाक्षरो के साथ अहँ” पद का न्यास कर - उसका ध्यान 
फरो, यह सिद्धचक्त यन्त्र का पीठ है। इसको परिवेष्टित करते हुए द्वितीय 
वलय में पूर्वादि दिशाओं मे सिद्ध, श्राचाये, उपाध्याय, साधु इन चार पदो 
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को और आग्नेयादि _ चार विविशाओ मे सम्यगृ-दर्शन-ज्ञान-वचरित्र-तप इन 
चार पदो का विन्यास करो और इसी द्वितीय वलय मे अ्रष्टवर्गात्मिक वर्ण[- 
सातृका को लिखो और आठो स्थानो मे अनाहतों का अलेख कर इन 
झाठ पदो का भी ध्यान करो । ह्वितीय वलय के बाहर तीरूरा वृत्त खीचो 
श्रौर उसमें ४८ (झडतालीस) लबव्धियो के नाम लिखकर उनका चिन्तन 
करो । उन लब्धि-पदो के श्रादि में “&# अहं नमो चिनेम्य.” ऐसा 
लिखता चाहिए और लबव्वियों के नाम गुरूगम से जानने योग्य है । तीसरे 
वलय को हछीकार से त्रिवेष्टित कर उसकी परिधि के बाहर ग्रुरूपादुकाओ 
को नमन करो | 


(२)--चक्र को रेखाद्यय से कलशाकंति बनाकर अमृत मडल की 
भावना से स्मरण करो, श्रौर इसके बाद विजया जम्भादि आठ देवियों 
तथा विमलेश्वर प्रमुख भ्रधिष्ठायक सकल देवो का विन्यास कर ध्यान करो । 
उसको १६ विद्या-देवियो, शासन-देवियो द्वारा सेवित पाइश्वेद्वय बताकर मूल 
भाग मे नवग्रहों का, कठ भाग में नवनिधियो का विन्यास करके चार 
प्रतिहारों तथा चार वीरो से युक्त तथा दिक्‍पाल क्षेत्रपालादि से सेवित 
दिखाकर महेन्द्र मण्डल पर प्रतिष्डित बनाओ । यह सिद्धचक्र यन्त्र 
विद्याप्रवादं पूर्व कां सार है । इसके जानने से महती सिद्धियाँ प्राप्त 
होती हैं। इस इ्वेत उज्जवल वंर्णमय सिद्धचक्र यन्त्र का जो भाव से 
ध्यान कंरता हैं, वंहः विपुल कंमे जिजंरा को प्राप्त करता है ।” 


(३)--ऋथाकार ने “सिद्धचक्र यन्त्र” के तीन वलयो का निरूपण कर 
यन्त्र को हीकार के ईकार द्वारा त्रिवेष्टित करके समाप्त कर दिया है, क्योकि 
यन्त्र के “हीकार वैष्टिल' हो जाने के वाद उसके बाहर कोई भी वलय 
लगाया नही जाता । कही-केही चार कोणो मे चारे गुरू पादुकाएँ तो 

कही-कही चारे महेन्द्रांदि मंडल आलेखे हुए अवश्य दृष्टिगोचर होते हैं परन्तु 
इनके लिए वलय नही बनाया जाता। केथालेखक ने भी गरुरूपादुकादि के 
बाहर वृत्ते खीचने का नही लिखा । इस स्थिति में कथालेखक ने यत्त्र 
बाहर जयाजम्भादि, रोहिणी-अज्ञध्यादि; विमलेश्वरादि अधिष्ठायकंशासन 
देव-देवी, द्वारपाल वीर क्षेत्रपाल दिक्‍्पाल ग्रह आदि देवो का सम्मेंलन क्‍यों 
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किया, यह एक अन्लेय समस्या है। सिद्धचक्र का स्थान-स्थान पर 
ध्यान करने का लिखा है। कथा की भूमिका मे भी गौतम स्वामी के 
सुख से सिद्धचक्र का ध्यान करने का उपदेश दिलाया है। इस परिस्थिति 
में “सिद्ध चक्र” यन्त्र के साथ देव-देवियो का जमघट कितना भ्रसगत और 
अ्प्रस्तावित है, इस बात को पाठक स्वयं समझ सकेंगे । 


“सिद्धचक्र-यन्त्र” के सम्बन्ध मे हमारा तो मन्तबव्य यह है कि 
कथाकार श्री रत्नशेखर सूरि को किसी दिगम्वर विद्वान्‌ की यन्त्रोद्धार-: 
विषयक कृति हाथ लगी है कि जिसके आधार से उक्त अन्ध्रोंद्धार विधि 
ग्रौर आगे दी जाने वाली, उद्यापन विधि अपनी कथा मे दाखिल कर 
गुडगोवर कर दिया है, क्योकि यन्त्र में निदिष्ट अ्ड़तालीस लब्धियाँ 
ध्वेताम्बर जैनों की नही, किन्तु दिगम्बरों के घर की चीज हैं। चार 
द्वारपाल तथा कपिल ओर पिंगल ये वीर भी घझ्वेताम्त्र जन-शास्त्र में 
कही भी दृष्टिगोचर नहीं होते । 


(३) सिहयक्राराषन-तप का उद्यापन : 


कथालेखक श्री रत्नशेखर सूरि श्रीपाल को पैत्रिक राज्य प्राप्त हो 
जाने के बाद फिर नवपद का तपोविधान करवा के साढ़े चार वर्ष में 
तप पूरा होने पर श्रपने बंभव के अनुसार विस्तार पूर्वक तप का उद्यापन 
करदाते हैं, जिसका साक्षिप्त सार निम्नलिखित है--- 


“उसके बाद राजा ने अपनी राज्य-शक्ति और वैभव के अनुसार 
विस्तार पूर्वक तप-उद्यापन का कार्य प्रारम्भ किया। एक विस्तीर्णो भूमि 
भाग वाले जिनमन्दिर मे तीन वेडिफायुक्त विशाल पीठ बनवाया, उस 
पीठ पर मन्त्रपविश्वित शालिप्रमुख पंचवर्ण वाले घान्यो से “सिद्धचक्र” का 
भण्टल निर्माण कराया और सामान्य रूप से श्ररिहन्तादि नबपदो के स्थान 
पर झूठ सांड युक्त नारियल के नव गोले रखें। फिर राजा श्रीपाल ने 
भ्रपने दम के अनुरूप उन स्थानों पर विशेष प्रकार से गोलक चढ़ाये, 
जिन में भर्टिन्त के पद पर चन्दन कपूर से विलिप्त आठ कर्कतन रत्न तथा, 
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३४ हीरक सहित गोला चढोया । सिद्ध के पद पर केंसर रंग॑ से 'रजित 
तथा ८ भाणिक्य' और ३४ प्रवालों से जड़ित गोला स्थापित किया । 
ग्राचोर्थ के पद पर केंसर-वन्दन से विलिप्त और ५ भोमेद तथा ३६ सुबरों- 
पुप्पों के साथ गौलके चढाया । चौथे उपाध्योय पर्द पर नागवल्लीपश्न के 
समान नीलवंर का गीला, चार इन्द्रनील मशिंयो और २५ मरकत मरियों 
के सींथ सथॉपित कियों। पांचवे श्याम रंग के साधु पद पर कस्तूरी- 
रज्जित गोलके पाँच राज -पंट्टे रत्न और २७ भअरिष्ट रत्नों के साथ स्थापित 
किया। सेप॑ दर्शन-ज्ञान-चारित्रे और तप इन चार रवेत पंदो पर चन्दन- 
विलिएण गोलके क#मशे, सडसठ, इईर्क़रावन, संत्तर और पचास मौक्तिको के 
साथ स्थॉपित किये। ईसके श्रतिरिक्त नवपद के उद्देश्य से पदो के 
वर्शीनृसार मेरु सहित माला वस्त्रादि वहाँ चढाये। सोलह अनाहैतो 
में एक-एक खडी-शाकर के अनेक रंत्नो से युक्त लिंजे रखे। औएछे तंगों 
के ऊपर एक-एक सोने की कंचोली रखकर उनमें क्रमश. छ तक १६-१६ 
आर सातवे आठंवे वर्ग की कचोली मे ३२-३२ सैन्दिर द्रीक्षाओं को रखा 
औरे वर्गान्‍्तरगत आठ परमेष्ठी पदों पर खारकी का एक-एक श्रुज॑ किया, 
और आए गुरुपादुकोंग्रो पर अनार चढ़ेयि ॥4 जेयां जम्भादि अ्राठ देवियो 
के स्थानों पर नार्रगियाँ चढाई। सिद्धचंक्र के चार शभ्रधिष्ठायकोी के पद 
पर कृप्माड फल चढाये । १६'विद्या देवियो, २४ थैक्षो, श्र यक्षिरियो 
को सुंपारियाँ चढ़ाई । चार द्वारपाली के 'पदों पर पीतव॑र्ं के नंवेध के 
ढेर किये और चार वीरो के पदो पर चार  कृष्णवर्ण नैचेद्य के ढेर किये । 
नव निधियो के स्थांनो पर विचित्र र॑त्नो से परिपूर्ण सुवर्णमय नव कलश धरे 
और नंवंग्रह, दिवपालांदि की उनके वर्णानुसार फंले धरष्पादि चढ़ाये । 


'उक्ते पुकार से डवापन-कीः स्थांपना कराने के उपरान्त सजा ने स्तान- 
महोत्सव प्रारम्भ किया । स्ताविलेप॑नादि - अश्टप्रकार की पुजा-विधि पूरी 
करके आरातिक-मेंगेत के अवसंरपर-संघ- ते श्रीपल को भमगल-तिलकः किया 
ग्रोर'मीला यहिनाई। इसके बाद श्रीपल: ने “ जो धुरि---सिरि--ग्ररिहन्त 
डत्यादि चेत्यवेन्देत कर नवपद का स्तवन/किया 7 


४० : निबन्ध-निचय 


ऊपर मैं ने श्रीपालकथा मे लिखे हुए नवपद आराधन तप के उद्यापन 
का प्राय. शब्दश. साराश दिया है । घी खाण्ड के साथ नारियल के गोंलो 
का चढ़ाना श्रथवा भिन्न-भिन्न मणिरित्त मोतियो के साथ गोलो का चढाना 
इवेताम्वर परम्परा की मान्यता के अनुरूप है या नही, इसका निश्चित निर्णय 
तो नही दिया जा सकता परल्तु जहाँ तक मैने रवेताम्बर सम्प्रदायमान्य 
विविध तपो के विधानो और उनके उद्यापनो की विधियाँ पढी है उनमें उक्त 
उद्यापन के समान श्रन्य किसी तप की उद्यापनविधि में घी खाड तथा विविध 
रत्नो के चढाने का पाठ नही पढा । ज्ञान-दर्शन-चा रित्र के उपकरण उद्यापन 
मे रखे जाते है । इसके अतिरिक्त दूसरे भी अनेक उपकररणा रत्नत्रयी की 
वृद्धि के लिए रखे जाते हैं। फल-मेवा नंवेद्य पृजोत्सव मे रखे जाते हैं, 
उद्यापन मे नहीं । विविध मणिरत्नो का तो क्या, रुपया पैसा भी तीर्थंकरों 
की पूजा-प्रतिष्ठा भे चढ़ाने का हमारे प्राचीन ग्रन्थकारों ने विधान नहीं 
किया, सुगन्धी गन्धो पुष्पो, ध्रूपो, दीपो, नेवेद्यो, अक्षतो, और जल पदार्थों से 
ही परमेष्ठी पदो की पूजा-भक्ति करने का हमारा प्राचीन साहित्य प्रतिपादन 
करता है । पूजा-प्रतिष्ठा उद्यापनो में कीमती धातुओ के पदार्थ अथवा रुपया 
पैसा चढाने की पद्धति शास्त्रीय भ्रथवा सविन्ग गीतार्थाचरित नही, किन्तु 
चैत्यो की व्यवस्था करने वाले शिथिलाचारी साधुओ, परिग्रह धारी श्री- 
पूज्यो, यत्तियो तथा दिगम्बर भट्टारको की है। “आचारदिनकर' ग्रन्थ, जो 
दिगम्बर भट्टारकों तथा चेत्यवासी र्वेताम्बर शिथिल साघुओ की मान्यताग्रो 
का विक्रमीय १५ वी सदी का सग्रह है, इसमे प्रतिष्ठा तथा अन्य विधानीय 
स्थापन पूजन मे मुद्रा श्रर्थात्‌ रुपया-पैसा चढाने का सर्व प्रथम विधान 
मिलता है। इसके पूर्ववर्ती किसी भी प्रतिष्ठा-विधि मे पूजा-पदार्थों के साथ 
मुद्रा चढाने का उल्लेख देखा नही जाता । इससे प्रमाणित होता है कि 
“सिरिसिरिवाल कथा” मे लिखी हुई नवपद-पूजा विधि तथा उद्यापन विधि 
विक्रम की १५ वी शती के पूर्व की नही है।या तो रत्न-शेखर सूरि को 
किसी दिगम्बर भट्टारकजी का “सिद्धचक्रपुजा” विषयक कोई विधान हाथ 
लगा है, जिसके सहारे से कुछ दिगम्बरीयता और कुछ श्वेताम्बरीयता 
प्रतिपादक बातो का सम्प्िश्वण करके यन्त्रोद्धार तथा उद्यापनविधि की यह 
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खोचड़ी पकाली है क्योकि इसमें से बहुत सी बाते दिगम्बर सम्प्रदाय को 
मान्य नही हैं। तव कुछ बातें इ्वेताम्बर मान्यता से भी विरुद्ध पड़ती हैं । 
सिद्धचक्र के अधिष्ठायको को क्ृष्माण्ड फल चढ़ने की बात पौराशिक पद्धति 
से ली गई है, जो दोनो परम्पराओ को मान्य होने में शंका है | 


उद्यापन की समाप्ति मे श्रीपालकथा-लेखक श्रीपाल द्वारा साधभिक 
वात्सल्य तथा सघपूजा करवाते हैं । वे लिखते हैं--- 


“बज्जंतर्एह मंगल-त्रेंहि सासरां पभावंतोी । 
साहम्मियवच्छल्लं, करेदद वरसंघपूर्य च ॥ १२११ ॥* 


उपर्युक्त यराथोक्त वादित्रवादन साधर्मिकवात्सल्य सघपूजा १४-१५ 
वी शताब्दी के विशेष प्रसिद्ध कर्तव्य हैं। इससे जाना-जाता है कि इस कथा 
का मूल आधार ग्रन्थ दो सम्प्रदायो में से किसी एक सम्प्रदाय का रहा भी 
हो तो भी वह अर्वाचीन था, प्राचीन नही । 


लेखक राजा श्रीपाल की राज्यऋद्धि का विस्तार बताते हुए कहते है-- 
“८ गय-रह-सहुस्सनवर्ग नव लक्खाईं च जच्चतुरयारं । ' 
पत्तीएं नव कीडी, तस्स नरिदस्स रज्जंसि 0 १२१४ ४ 


प्र्भात्‌ू--राजा श्रीपाल की सेना मे ६००० हाथी, €००० रथ, नव लाख 
जात्य घोडे और नव करोड़ पैदल सेसिक थे । 


उपर्युक्त कथन मे कितनी अतिशयोक्ति है इसके सम्बन्ध मे मैं अ्रपना 
प्रभिप्राय न देकर इतना ही कहूंगा कि श्रीपाल को लेखक ने अग देश का 
राजा बताया है । उसने अपना राज्य प्राप्त करने के उपरान्त अन्य किसी भी 
देश अथवा मंडल पर चढ़ाई कर विजय करने का लेखक ने नही लिखा । 
इस दशा में श्रीपाल के पत्ति-सेन्य की संख्या नव करोड थी तो उसके देश 
अग में कुल ज़नसंख्या कितनी थी, यह भी कथा-लेखक ने बता दिया होता 
तो इस कथा की वास्तविक सत्यता पर बहुत अच्छा प्रकाश पड जाता । 


कथाकार ने श्रीपाल का राजत्व-काल सम्पूर्ण ६०० वर्ष का बताया है। 
उक्त समय के उपरान्त श्रीपाल अप्‌नी-प्रथम रानी मदनसुन्दरी की कोख से 
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जन्मे त्रिभुवनपाल नामक अपने पुत्र को राज्यासन पर बैठाकर स्वयं 
“सिद्धचक्र ” की स्तवना में लीन हुओ । लेखक ने “खिद्धचक्र” के प्रत्येक पद 
की नव-नव गाथाओं में स्तवना कराई है । उसके बाद नव पद के ही ध्यान् 
में लीन होकर आगुष्य पूर्ण कर श्रीपाल नवम॒देवलोक मे देवगति को प्राप्त 
हुआ । राज्यप्राप्ति के समय श्रीपाल की कितनी उम्र हुई थी और राज्य- 
त्याग के उपरान्त वह कितने वषों तक जीवित रहा, इसका कुछ भी सूचन 
नही किया । वर्तमान चतुविश्ति तीर्थद्धरों मे से किस तीर्थेद्धूर के धर्म- 
शासन-काल में यह राजा हुआ इस विपय मे भी कथालेखक ने कही भी 
निर्देश नही किया। इन बातो से स्पष्ट हो जाता है कि “श्रीपालकथा” 
तपोमाहात्म्यसूचक औपदेणिक कथा है, चरित्र नही । 


कथाकार ने श्रीपाल के मुख से उद्यापन के देव-वन्दन के प्रसंग पर 
जो नवपद की स्तवना कराई, राज्यत्याग के बाद प्रत्येक पद की नव-नव 
गाथाओ से जो स्तवना कराई और भगवान्‌ महावीर के मुख से नवपद 
का जो स्वरूप प्रतिपादन कराया, उन सभी गाथाओ्रो को सामने रखकर 
उपाध्याय श्री यणोविजयजी ने नवपद की पूजा का अपने समय की भाषा में 
निर्माण किया है, जो व्वेताम्वर परम्परा मे अ्रति प्रसिद्ध है । 
श्रीक्षीपाल-कथा को प्रढकर उसके सम्बन्ध मे कुछ लिखने योग्य बादे 
ऊपर के अवलोकन में लिखी है | हमारी इच्छा “सिद्धचक्र” की पूजा तथा 
नव पद की तपस्या मे विश्युद्धत आए ऐसी है, न कि इसको किसी प्रकार 
की हानि पहुचाने की। आजकल इस कथा के नाम को आगे रखकर 
“सिद्ध चक्र यन्त्रोद्धार पूजन विधि” जैसे नये नये अनुष्ठानो की सुष्टि हो रही 
है, जो सिद्धचक्र के पवित्र पूजन तथा तद॒विषयक तप को कलकित करने 
वाली है । आजा की जाती है कि इस अवलोकन को पढकर नवीन पूजन 
विधियों का प्रचार करने वाले सज्जन इनका वास्तविक स्व्रष्नप समझेंगे और 
इसके प्रचार को रोकेंगे । 
“४ सिरिवज्जसेश गणहर-पहप्पह हेमतिलयसूरीणं । 
सीसेहि रयरेहर-सुरीहि इमा हु सललिया ॥ १३४० ७ 
तस्सीसहेमचदेर, साहणाविक्ृमस्स, वरिसंसि । 
चउदस भ्रट्टावीसे लिहिया गुरु-भत्तिकलिएण ४ १३४१७” 


५ 
* 


रा 2 जि [? 

( एक भ्रवलोकन ) कप 

सिद्धचक्रयन्त्रोद्धार 
पूर्जन-विधि 


ले० पं० कल्याणविजय गणी 


जज, 


पिछले कितनेक वर्षों से हम्रे- बल्नेताम्बर ;जेन सम्प्रदाय/मे एक नया 
पूजन-विधान. प्रचिच्नत; हुआ है; ज़िसे सावारण-जनता “सिद्धचक्र महापूजा” 
इस नाम से पहिचानती--है + इस-विधानफ को बतबानें' वाली पुस्तक की अभ्रव 
तक दो आवृत्तियाँ निकल चुकी है । प्रथमादृत्ति वाली पुस्तक की पट्टडियो 
पर “श्रीसिद्धचक्र-बृहत्‌-पूजन-विध्वि: इस उ्रकार- नाम छपा है और पुस्तक 
के टाइटिल पेज पर /श्रीसिडजक्रल्यन्त्रोद्धारल्पूजन विधि “येहनाम मुद्रित 
है। दूसरी भ्रावृत्ति वाली. पुस्तक की ,प्रट्टडियो-पर “श्रीसिद्धचक्र>यन्त्रौद्धीर 
पूजन, विधि: यह '_ज़ाम ,मुद्रित, है, और दाइटिल'पेज पर भी यही नाम 
कायम रखा है । इस्‌,प्रक़ार ग्रत्थ के जाम-परिवेर्तन से यह मालूम होता है 
कि ग्रन्थ का ताम प्राचीन तहीं वल्कि नव-निर्मित है । यह पूजन-विधि का 
ग्रन्थ सम्पादको को यथार्थ रूप मे प्राप्त नही हुआ है, प्रकाशकीय निवेदन 
से भी इतना तो स्पष्ट, हो,,ही गया है कि -इसनका प्रथम-पत्र प्रथमावृत्ति के 
समग्र - उपलृब्ध नदी हुआ था.। इसी कारण” से* प्रथंमावृत्ति में प्रथम, 
चतुविशति -के अथज़ के कतिपय+ श्लाकः नही छप सके है, द्वितीयावृत्ति में 
प्रथूम चतुतिशत्तिका. यूडी, मुद्रित है, परन्तु इसका स्पष्टीकंरणं नहीं मिलता 
कि,ये प्राथमिक , झल्ोक़' पुस्तक के प्रथम, यत्र के उपलब्ध होने से मिले है 
अ्रथवा सशोधक ने इन्हे बनाकर पूर्ति की है ? 


उपूर्यूक्त असगतिग़े, क्रे>उपरान्त, इसमें>कुछ- ऐसे भी उद्धरण हृष्ट 
गोचर होते हैं, जो प्रस्तुत पूजन विधि के मूल लेखक के व होकर इस विधि 
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के सम्पादको द्वारा प्रक्षिप्त किये गए हैं। इस पूजा विधान को ध्यान पूर्वक 
पढने से मुझे जो विचार स्फुरित हुए ने नीचे दिए जाते हैं--- 

(१) मेरी दृष्टि मे यह पूजा-विधि सर्वाश मे न इ्वेताम्बर जैन परम्परा 
की है न दिगम्बर जैन परम्परा की, किन्तु इसमे श्वेताम्बर दिगम्बर जेन 
मान्यताओं के अ्रतिरिक्त पौरारिक पद्धति का भी पुट लगा हुआ है, इस बात 
की सत्यता सिद्ध करने के लिए नीचे कतिपय प्रमाणों का उल्लेख किया 
जाता है । 


पन्थ को इवेताम्वर साबित फरने वाले उल्लेख--- 

१ पूजन विधि के प्रारम्भ में दिया हुआ “अहंस्तो भगवन्त इन्द्र- 
महिता:” इत्यादि पद्म इस पूजन विधि का न होकर एक खरतर 
गच्छ के आचायें द्वारा निमित मगल स्तुति है । 

२ “आश्विनस्थ सिताष्टम्था, निर्दोषाया यथाविधि । 

कृत्वा श्रीसिद्धचक्रार्चामाद्याचाम्लो विधीयते ॥४२॥ 


इस इलोक में सिद्धचक्र की तपस्था का आरम्भ आश्विन शुक्ला 
ध्रष्टमी से प्रारम्भ करने का विधान किया है और पूरिमा के बाद नवम 
श्रायम्बिल करने का विघान किया है और इसके बाद के दो श्लोको मे साढ़े 
घार वर्षो मे इक्कासी आयम्बिल पूरे करके तप का उद्यापन करने का उपदेश 
किया है, लथा उद्यापन मे जमीन पर पाच रग के घान्यो से “सिद्ध चक्र” के 
मण्डल के आलेखन को वात कही है । 


उपर्युक्त विधान “सिरि सिरिवालकहा” का सस्कृत रूपान्तर मात्र है, 
जो श्वेताम्बर सम्प्रदाय मे श्राज कल प्रचलित “सिद्धचक्र तपो-विधान” से 
हवहू मिलता है। फरक इतना ही है कि आज कल “सिद्धचक्र आयम्बिल” 
तप भ्रादिवन शुक्ला सप्तमो से शुरू होते हैं। उपाध्याय विनयविजयजी 
द्वारा प्रारूष और यशोविजयजी द्वारा पूरित “सिद्धचक्र रास” निर्माण के 
समय मे भ्रर्थात्‌ विक्रम की १८ वी छाताब्दी के द्वितीय चरण मे सप्तमी का 
दिन झ्रायविल तप में सम्मिलित हो चुका था। इन बातों से ज्ञात होता 
है कि इस पूजन विधि की प्राथमिक तीन पद्म चतुविशतियाँ किसी इ्वेता- 


ल्‍्+ 
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म्बर जैन विद्वान की कृतियाँ हैं। जो “सिरि सिरि वालकहा” की त्राकृत 
गाथाओ के आधार से बनाई गई हैं । 


वीरविजयजी कृत “्तात्र-पूजा” पढ़ाने की सूचना भादि ये सभी 
प्रमाण निश्चित रूप से इस विधान की आधुनिकता और श्वेताम्बरीयता 
प्रमाणित करते हैं । 


३- तृतीय चतुविशतिका के पद्य १५ वे तथा १६ वे में क्रमशः “सिद्ध - 
चक्र” के प्रथम तथा द्वितीय पद के आराधको के नामोल्लेख किये हैं। वे 
नाम भी “सिरि सिरिवाल कहा की मान्यता के ही अनुरूप हे, इससे 
चतुविशतियो के ब्वेताम्बर प्रणीत होने की हमारी मान्यता विद्येष हृषठ 
हो जाती है । ः 


४. पूजा के बाद दी हुई देववन्दन विधि आधुनिक श्वेताम्बरीय त्रिधि है, 
झौर देव वन्दन के प्रारम्भ में चैत्य वन्दन के स्थान पर बोलने के लिए “जो 
धुरि सिरि अरिहन्त मूल दढ पीठ पडइट्ठियु०” एक शअ्रपश्रश भाषा का पद्च 
लिखा है, वह भी “सिरि सिरिवाल कहा” का ही है | 


प्‌. “सिद्ध चक्र महापूजा” मे दिया हुआ पूजा-विधान विक्रम की १६ वी 
सदी के पहले का नहीं, अ्रष्टप्रकारी पूजा के जो श्रष्ठप्रकार बताये हैं वे 
निश्चित रूप से सोलह॒वी शती के हैं, क्यो कि इसके पू्ववर्ती काल मे श्रष्ट- 
प्रकारी पूजा में जल-पूजा का नम्बर श्राठवा था, तब प्रस्तुत पूजन में जल- 
पूजा को सर्व प्रथम रखा है, इससे स्पष्ट हो जाता है, कि यह पूजा-विधान 
१७ थी सदी के पहले का नही हो सकता । 


६. “55 असि आ उसा द ज्ञा चा ते भयो नमः” विधान लेखक ने इसको 
“सिद्धचक्र” का मूल-मन्त्र बतलाया है, कोई ४००-४०० वर्षो से पंच परमेष्ठी 
के नामों के ग्राद्याक्षरों को लेकर ब्वेताम्बर तथा दिगम्बर शिथिलाचारी 
ग्राचार्यों ने असि आ उ स य नम ” इस प्रकार का मन्त्र बनाकर लोगो 
को दिया था तब “सिद्धचक्रमहापूजा” विधान लेखक ने ज्ञान, दर्शन, चारित्र, 
तप, शब्दों के आद्याक्षरों को उक्त सक्षिप्त मंत्र के पीछे जोडकर “सिद्धचक्र” 
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का मूल मन्‍त्र.वना डाला, मै-समझना हू कि लेखक इस 'प्रकार के कार्य में 
प्रपता समय लगाने के बदले किसी उपयोगी कार्य में लगाता तो विशेष लॉभ 
के भागी होते । हि 

७. 'पसिद्धचक्र” क़े मण्डल की रचेंना में जो परचर्वर्णधान्‍य का उल्लेख है, 
घह-भी -इस विधान की पर्वाचीनता को ही सिद्ध करती है, धान्यो द्वारा 
“सिद्ध चक्र” का मण्डल बनाने की पद्धति “सिरि सिरि वालकहा” के सिंबाय 
पूर्वंकालीन किसी भी ग्रत्थ में त्ही मिलती, प्रतिप्ठा-कल्पो में भी उपाध्याय 
सकलचन्द्रजी गणी का “प्रतिष्ठा-कल्प” जो विक्रम की १७ वी शती की कृति 


् 


है, अतिष्ठा मे “सिद्धचक्र” का पूजा-विवान बताया है। इसके अतिरिक्त, 
किसी प्राचीन प्रतिष्ठा विधि मे “सिद्धचक्र” का पूर्जो-विधान नही बेताया । 
उस समय केवल नन्यावत॑ के अन्तर्गत ही सिद्धचक्क के पदों का पूजव होता था । 

८. पूजन विधि मे दिये स्तोत्रों में “वजपस्नर-स्तोत्र” निशड्चितत रूप से 
घ्वेताम्वरीय है और “बान्ति-दण्डक” के अन्त मे दिए हुए “शिवमस्तु सर्व- 
जगत ” इत्यादि दो पद्म भी निश्चित रूप से श्वेताम्बर जैन परम्परा के है । 

&६ विधान के प्रारम्भ मे “वज्रपञ्ल॑र” करते का जो विधान बताया है, 
बह निश्चित रूप से आधुनिक ब्वेताम्बरीय विधान है। “वजपस्लर” के बाद 
दिग-बखन का “किरिटी किरिटो” इत्यादि जो मर्न्त्र दिया हैं, वह पादलिप्त 
"प्रतिष्न-पद्धति क्य है, जो प्रतिप्ठां पद्धति सवेंतीम्बरीय प्रतिष्ठा पद्धतियो 
मे. सबस्से, प्रात्नीन पद्धति है । 

१० यन्त्रोद्धार के छठवे सातवें बलय की जयों, जम्भादि अठि और 
रोहिएीअजप्ति आदि सोलह देविया' भी “पादलिप्त-प्रतिंप्ठा-पद्धति” के 
नन्धावर्त के दो वलयों की देवियाँ है, जो इ्वेताम्बरीय” पद्धति का प्रतिपादन 
करती है । ; 

(२)-अव- -“पूजा-विधि” की: दिग्रम्बरीयता सिद्ध-करेंने वाले कुछ ' 
प्रमाण दिए जाते हैं--- 

१. प्रथम चतुविशतिका क्े प्रारम्भ में ही दूसरे वलय मे वर्गों को “अनो- 


हत” के साथ स्थापन करने की बात लिखी है, तृतीय बलंये में झाठें “अनौ- 
हत स्थापन- की वात्त है 4 
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“सिद्धचक्र-स्तोत्र” मे भी कोई तीन बार “अनाहत” शब्द आता है। 
चतुर्थ वलय के प्रादुका-पूजन के चतुर्थ बलय में “अनाहत” शब्द का प्रयोग 
हुआ है । देव बन्दत्र के श्रन्त मे बोले जाने वाले स्तवन में भी अनाहत शब्द 
का प्रयोग हुआ है। अष्ट प्रकार की पूजा के श्राठो पद्यों मे “श्रीसिद्धचक्र को 
प्रनाहत कहकर-उसका यजन करने का कहा है । चेत्यवन्दन का स्तवन पूस 
होने के बाद प्रार्थनात्मक एक स्तोत्र दिया है, जिसमे वार जगह अनाहत' 
शब्द प्रयुक्त हुआ है। प्रार्थना स्तोत्र के वाद आनेवाले “शान्तिदण्डक” मे भी 
अनाहत' शब्द का दो वार उल्लेख श्राया है । 


इस प्रकार बार-बार अनाहत शब्द के प्रयोगों से प्रस्तुत भ्रनुष्ठान 
थोडी बार के लिए “शव सम्प्रदाय -के योगियो का अनुष्ठान” सा भासता है, 
क्यो कि “अनाहत” शब्द दोव योगियों का परिभाधिक राब्द है, जेन परिभाषा 
का नही, प्रचीन जेंच सूत्रो तथा मध्यकालीन जैन प्रकरण-पग्रन्थो तथा चरित्रों 
मे इस शब्द की कहीं जर्चा नही। ञ्राचाय श्री हेमचन्द्र सूरिजी ने श्रपने योग- 
शास्त्र के अन्तिम प्रकाश 'मे सिर्फ एक स्थान पर 'अनाहत' शब्द को प्रयोग 
देव के रूप से किया है, जो योगियों की परिभाषा है, लगभग १४वीं सदी में 
योगियो के श्रनाहत-शब्द को “तान्त्रिको” ने अपने मन्त्रो' तथा स्तोत्रों में 
प्रयुक्त करना शुरू किया, रहते-रहते जन साधुझों ने भी इसे भ्रंपना लिया । 
“सिरि सिरि वाल कहा मे भी ,अनाहत' . शब्द अ्रनेक स्थान पर आ्रायां हैं, 
जनों में भी श्वेताम्बरों से दिगम्वरु भट्टारक इस' विषय मे अग्रेसर थे, श्रनाहत 
शब्द को ही नही, अन्य भी अश्रनेक श्रौत-स्मार्तं तथा पौरारिक पद्धतियों को 
लेकर श्रपने ग्रन्थ के ग्रन्थ. भर दिये-थे, कुछ बाते इवेताम्बर ग्रन्थकारों ने भी 
अपनायी श्रवश्य हैं, इस परिस्थिति पर क्चिर करनें से हमे यही प्रतीत होंता 
है कि अ्रनाहत शब्दों की भर मार वाला यह “सिद्धचक्र-प्जन-विधान” मूल 
मे- दिगस्व्रर कृति होती चाहिए जिसके श्राधार पर “सिरि सिरिवाल कहाँ” 
तथा प्रस्तुत पूछा-विधान तय्यार किया गया: है । 


२० यज्त्र:निर्मासण- को विधि-में.लब्धियो' कीं चर्चा करने वरला निम्नलिखित 
इलोक, मिलत्ता है-- 
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“अष्टावनाहता स्थाप्यास्तृतीये वलये क्रमात्‌ । 
मध्येबनाहुतमष्टाब्याश्चत्वारिशच्च लब्धय' ॥७9॥ 


उपर्युक्त इलोक में ४५ लब्धियों का सूचन है, ये ४८ लब्धियाँ भी 
दिगम्वर जैन सम्प्रदाय के ग्रन्थों की चीज है, श्वेताम्बर झ्लागमों तथा 
प्रामाणिक पब्न्धों में २८ लव्धियों का निरूपण है, श्रड़तालीस का नहीं । 


इसमे दिया हुआ लब्धि-प्राप्त महपियों का स्तोत्र भी किसी दिगम्बर 
विद्वान्‌ की कृति है, क्योकि इसका निरूपण शब्दण श्वेताम्वर परम्परा की 
मान्यता से नहों मिलता । 


३ श्वेताम्बर सम्प्रदाय को १५वीं शताब्दी के प्रथम चरण में निर्मित 
“सिरि सिरिवाल कहा” में “सिद्धचक्र-यन्त्रोद्धार निर्माण की वात तथा पांच 
धान्‍्यों से “सिद्धचक्र” के मण्डल की स्थापना करने की वात अवश्य है, परन्तु 
ये दोनो वाते दिगम्वर परम्परा के ग्रन्थ से ली हुई मालूम पड़ती है, क्योकि 
इवेताम्वर जैन परम्परा के प्राचीन तथा मध्यकालीन ग्रन्थ भाण्डागारो की 
सूचियों मे इस विधि का नामोल्लेख नही मिलता। इ्वेताम्वर परपरा मे १७ 
वी १०वीं सदी के मध्यभाग मे होने वाले प्रसिद्ध विद्वान्‌ उपाध्याय यशो- 
विजयजी हारा निर्मित “सिद्धचक्र-पूजा” नामक एक छोटी लोक भाषा में 
बनाई हुई पूजा मिलती है जो “नवपद-पूजा' इस नास से विशेष प्रसिद्ध है। 
इसके विपरीत दिगम्बर परम्परा मे सोलहवी तथा सत्तरहवी शताब्दी 
के अनेक विद्वान्‌ भट्टारकों, ब्रह्मचारियो ने लगभग “लघु-सिद्धचक्र-यन्त्रोद्धार 
पूजा “सिद्धचक्र वृहत्पूजणा' और “सिद्धाचक्त-महापूजा” आदि सिद्ध चक्क 
के पूजा विधान बनाये थे, ऐसा दिगम्बरीय साहित्य पढने से ज्ञात होता है । 


४ “लघु-सिद्ध चक्र-यन्त्रोद्धार पूजा” के कर्ता भट्टारजी का नाम याद 
नही है, परन्तु वे सन्रहवी सदी के विद्वान निश्चित थे “सिद्धचक्रयन्त्र” और 
“बृहत्सिद्धचक्रपूजा पाठ” के कर्ता बुध वीरू (वीर) हुए है, इन्होंने विक्रम 
सवत्‌ १५८६ मे इस पूजा-पाठ की रचना की थी । ये ग्रहस्थ विद्वान थे । 
“सिद्धचक्र-महापूजा” इसके कर्त्ता ब्रह्मचारी “श्रुतसागर सूरि” थे । श्षुतसागर 
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भट्टारक विद्यानन्दी के देशविरतति शिष्य थे। श्रुतणआगर उस समय के अच्छे 
विद्वान थे इन्होने कोई आठ ग्रन्थो पर टीकाएँ लिखी थी । इसके अतिरिक्त 
अनेक प्राकृत, संस्कृत भाषा के ग्रन्थो का निर्माण किया था । उन्ही मे से 
“सिद्ध चक्र महापूजा” एक अनुप्ठान ग्रन्थ था, इसका दूसरा नाम सिद्ध चक्राष्टक 
वृत्ति” भी लिखा है। इससे मालूम होता है, इन्होने “सिद्ध चक्र” की पूजा 
पर आठ पद्म लिखकर उनके विवरण हझूप में यह “पूजा-विधान” तय्यार 
किया होगा । श्रुतसागर का सत्ता-समय विक्रमीय १६ वी सदी का उत्तराध 
और १७ वी का प्रारम्भ था। इनके अनेक-पग्रन्थ-आज भी उपलब्ध होते हैं, 
परन्तु “सिडचक्र महापूजा” कही मिलती है या नही, यह कहना कठिन है। 
भट्टारक विद्यानन्दी श्रुतसागर श्रादि का विहार दक्षिस ग्रुजरात मे होता था 
भट्टारक विद्यानग्दी सूरत की गद्दी के आचार्य थे-। खम्भात के निकटवर्ती 
गन्धार बन्दर मे रहकर श्रुतसागर ने एक ग्रन्थ का निर्माण किया था, इससे 
यह भी पाया जाता है कि विद्यानन्दी भ्रद्टारक तथा उनके शिप्य श्रुतसागर 
सूरि खासकर दक्षिण गुजरात मे विचर्ते थे । अहमदाबाद मे आचाये श्री नीति- 
सूरिजी के भण्डार मे से प्रस्तुत “सिद्धचक्र-यन्त्रोद्धार-पूजन विधि” की प्रति 
मिलने की बात प्रस्तावना मे कही गई है, ' इससे सम्भव है, विधि की यह 
पुस्तक आचारय॑ श्रुतसागर की उक्त “सिद्धचक्र-मह।पूजा? को ही किसी इ्वेता- 
म्बरीय विद्वान द्वारा विकृत करके श्वेताम्वर सम्प्रदाय की मानी हुई प्रति 
- होगी । कुछ भी हो, “पूजन विधि” का मूलकर्त्ता कोई दिगम्बर विद्वान्‌ था, 
इसमे विशेष शका नही है । 


- ५. यन्त्र के पचम वलय मे दिये हुए “सिद्ध चक्र” के भ्रविष्ठायको के नामों 
में अनेक नामोवाले-देवो को इवेताम्बर परम्परा. “सिद्धचक्र” के अधिष्ठायक 
नही मानती; जेसे-“विमलवाहन” इ्वेताम्बर परम्परा मे “सिद्धचक्र” के 
अधिष्ठायक होने की मान्यता नही है, ““घररोन्‍्द्र', भी भगवान्‌ पाइवेनाथ का 
भक्त माना गया है। “सिद्धचक्र” का नहीं, !कपरदियक्ष” श्रुत्जय तीर्थ का 
रक्षक होने की श्वेताम्बरीय मान्यता है, सिद्धचक्राधिष्ठायक होने की नही । 

“शारदा, यह नाम सरस्वती के पर्यायों मे प्रयुक्त अवश्य हुआ है, परन्तु 
“सिद्धचक्र; के साथ इसका क्या सम्बन्ध है; इसका कोई पता नही । 


पू० ६ निबन्ध-निचय 


“शान्ति देवता” का भी स्ट्विचक्र से रुम्बन्ध है ऐसा श्वेताम्वर परम्परा 
को विदित नही है । 

(मत्रिभुवनस्वामिनी, ज्वालामालिनी, श्रीदेवता, वेरोट्या, कुरूकुछ, 
कुवेरदेवता, कुलदेवता'” इन नामो मे से त्रिभुवनस्वामिनी श्र श्रीदेवता 
ये दो देविया सूरि मन्त्र की अधिष्ठायिकायें है; न कि “सिद्धचक्र” को, ऐसा 
ब्वेताम्वर परम्परा मानती है । 


“ज्वाल मालिनी” चन्द्रप्रभ तीथेड्भूर की यक्षिणी है, और “वरोव्या” 
तीर्थद्धूर-मछिनाथ-की यक्षिणी है। “कुख्कुछा” देवी-जेन-देवता के रूप में 
नहीं मानी-गई, तान्त्रिक- बौद्धो की देवी है। यदि किसी श्वेताम्बर विद्वान ने 
इसके स्तोन्न बनाये हैं तो इसका कारण मात्र यही है कि यह देवी सर्पों से 
रक्षा करने वाली है, “कुबेर-देवता'” “कुल देवता” कुवेरा देवी मथुरा के देव 
- निरभित-स्तूप की रक्षिका थी, इस कारण से जन शान्तिक विधानो मे इसका 
स्मरण किया गया है, न कि सिद्ध चक्राधिप्ठायिका के नाते । इसमे दिया हुआ 
“कुलदेवता” किसी देव-देदी का विशेष नाम नही है, 'कुल' शब्द से किस 
व्यक्ति-विशेष का 'कुल' इसका भी स्पष्टीकरण नही है। इस प्रकार इस 
श्रधिष्ठायक वलय के देव-देवियो के नामो से पत्ता चलता है कि विधान-लेखक 
ने “कही की ईंट कही का रोड़ा, भानमती ने कुनबा जोडा'; इस कहावत के 
अनुसार इधर उधर से देव-देवियो के नाम उठाकर सिद्धचक्राधिष्ठायको का 
वलय भर दिया है, वस्तुत: “सिद्धचक्र” के अधिष्ठायको के रूप मे “विमले- 
इवर” देव और “चक्रेश्वरी” देवी जिसका नामान्तर “अप्रतिचक्रा” भी है, 
इवेताम्बर संप्रदाय मे प्रख्यात है, दूसरा कोई देव देवी नही । 


६. स्‍्नानीय जल भरने के नव कलशो को अ्रधिवासित करने का मन्त्र 
निम्न प्रकार से दिया है, 


“3 हीं श्री घृति कीति बुद्धि लक्ष्मी शान्ति तुष्टि पुष्टयः एतेघु नव 
कलशेबु कृताधिवासा भवन्तु-भवन्तु स्वाहा ।” 


उपर्युक्त मन्त्र मे भी कृति को छ्वेताम्वरीय बनाने वाले लेखक ने भद्दी 
भूल की है, #“कार के बाद “ही” श्री इन श्रक्षरो को बीजाक्षर बनाकर 
कलशो का अ्रधिवासन करने वाली नव देवियों में से दो को कमकर दिया. है, 
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इसका पता तक नही लगा कि नव कलझशो का सात देवियो से अ्धिवासन 
कैसे हो सकेगा, इस करतूत से तो यही मालूम होता है कि इस कृति में 
उलट-फ़ेर करने वाला कोई अच्छा विद्वान्‌ नही था। वास्तव मे 5४ कार 
के वाद के दो अक्षर बीजाक्षर नही, किन्तु “द्रहनिवात्तिनी दो देवियों के 
नाम है” और इनके आगे के चार नाम भी द्रह-देवियों के हैं। ईनका 
सच्चा क्रम “४», श्री, ही, ध्रृति, कीति, बुद्धि, लक्ष्मी” इस प्रकार से है । 
ये छ द्रहनिवासिनी देवियाँ हैं ये छ. देवियाँ दिगंवर तथा इवेताम्बर दोनो 
परंपरा वालो को मान्य हैं, शान्ति देवी का नाम र्वेताम्वरीय प्रतिष्ठा-कल्पो 
मे आता है, परन्तु 'तुष्टि! “पुष्टि” को ख्वेताम्बर सप्रदाय के किसी भी . 
ग्रन्थ में देवियों के स्वरूप से नहीं माना। वास्तव में “शान्ति, तुष्टि, 
पुष्टि” ये तीनो पौराणिक-मातृका-देवियाँ हैं, जिन्हे “सिद्धचक्र महापूजा” 
के मूल लेखक ने द्रह-देवियों के साथ इनको जोड़कर नव-देवियाँ बना 
ली हैं। इससे यह वात बिल्कुल स्पष्ट हो जाती है कि इस पूजा-विधान 
का मूल लेखक कोई दिगम्बर विद्वान्‌ था । 


७ चतुविशति जिन यक्षो में बारहवे यक्ष का नाम “असुर-कुमार” लिखा 
है, जो वास्तव में अ्रब्वेताम्वरीय है, श्वेताम्बर परम्परा बारहवें तीर्थंकर के 
यक्ष का नाम “कुमार” मानती है, न कि असुरकुमार, | 

८. रवेताम्वर परम्परा चौवीसवें यक्ष का नाम 'मातद्ं, मानती है, न 
कि 'ब्रह्मशान्ति । “ब्रह्मशान्ति. देव महावीर का भक्त अवश्य था, परन्तु उसे 
उनेका शासन-यक्ष मान लेना इ्वेताम्वर संप्रदाय की मान्यता के विरुद्ध है । 


&£ कुमुद अजन वामन पृष्पदन्त इन चार दिग्गजो को 'सिद्धचक्र, के 
द्वारपाल बनाने मे केवल कल्पना विहार किया है, क्यो कि जैन प्रामणिक 
ग्रन्थों मे “सिद्धचक्र” के तो क्‍या तीथर्थद्धरों के समवसरण के ह्वारपालो मे 
भी इनके नाम परिगरणिंत नही है. “सिरि सिरिवाल कहा” में ये चार नाम 
दृष्टि गोचर होते हैं. परन्तु यह अर्वेताम्वरीय प्रक्षेर हैं । 


१०. नवम वलय में चार वीरो की पूजा करना वताया है वीरों के नाम 
सरिन्द्र पूर्णभद्र कपिल पिंगल लिखे हैं इनमे से प्रथम के दो नाम इवेताम्वर 


प्र: निवन्ध-निचय 


परम्परा मे प्रसिद्ध है ख्वेताम्बरों के प्रामाणिक सूत्र व्याल्या प्रभप्ति- 
(भगवती सूत्र) के पन्द्रहवे शतक में ये नाम आते हैं, वहाँ पर ये वीर 
किस के भक्त हैं, यह तो नहीं लिखा। केवल इन्हे यक्ष के नाम से 

निर्दिष्ट किया है, परन्तु कपिल तथा पिंगल नाम खझ्वेताम्ब्ररीय साहित्य में 
'पसरि सिरिवाल कहा” के श्रतिरिक्त किसी ग्रन्थ मे हमारे दृष्टिगोचर नहीं 
हुए, दिगम्वर जैन साहित्य में ये नाम आये हो तो अ्सम्भव नहीं है । 


११. “5 ही श्री अ्रप्रसिद्ध सिद्ध चक्राधिष्ठायकाय स्वाहा! इस 
उल्लेख से यह प्रतीत होता है कि विमलेश्वर देव के अतिरिक्त और भी 
कोई सिद्ध वक्र का अधिप्ठायक है, पर उसका नाम यन्त्र लेखक को ज्ञात 
नही हुआ, परन्तु लेखक की यह अ्रान्ति मात्र है। “सिद्धचक्र” के साथ 
विमलेश्वर देव और चक्रेश्वरी देवी के सिवाय और किसी देउ-देवी का 
अधिष्ठायक के रूप में सान्नमिध्य नही, यो भले ही अच्छी चीज होने से कोई 
भी देव उस तरफ आक्ृष्ट हो सकता है, तीथ्थद्भधूर महाराज के सममवसरण में 
करोडो देव आते हैं और उनमे से अधिकाझश तीर्थद्धूर के अतिशय से तथा 
उनकी पुण्य प्रकृति से "आकह्ृष्ट होकर भक्त से वन जाते हैं। फिर भी वे 
सभी उन तीथर्थंड्डरों के परम भक्त है, यह नहीं कह सकते । यही कारण 
है कि प्रत्येक तीर्थंद्धार के शासन-भक्त यक्ष यक्षिणी का एक एक ही युगल 
माना गया है, पारेवेनाथ-का धरेरुन्द्र नागराज परम भक्त होने पर भी 
इवेताम्बर सम्प्रदाय मे उसे पाश्वनाथ का यक्ष अथवा अधिष्ठायक नहीं 
माना गया, इसी प्रकार आबू पर्वत से लेकर सांचोर तक के महावीर 
के चेत्यो की परम सतकंता से “ब्रह्मशान्ति” यक्ष रक्षा करता था, फिर 
भी उसे पूर्वाचार्यों मे महावीर के शासन देव की उपाधि नहीं दी, इसी 
तरह विमलेश्वर के अ्रतिरिक्त 'सिद्धचक्र” के अप्रसिद्ध अ्धिष्ठायक मानने 
की “सिद्ध चक्र मण्डल” निर्माता की कल्पना मात्र है, जिसका प्रयोजन 
मण्डल के वलय का एक कोठा पूरा करने के अतिरिक्त कुछ नही है। 


प्रस्तुत पूजन विधि के श्रन्त में प्राक्त भाषामय ३४ गाथाओ का 
“सिद्धचक्र महिमा” गर्भित एक स्तव दिया है, जिसके प्राम्भिक भाग से 
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माहेन्द्र, वारूण, वायव्य श्रौर आग्नेय मण्डलो का सविस्तार वर्णन किया 
है। यह मण्डल पद्धति भी दिगम्बर परम्परा मे विशेष प्रचलित है। 
इवेताम्वर परम्परा की प्रतिष्ठा-पद्धतियों मे से केवल पादलिप्त सूरि कृत 
“प्रतिप्ठा पद्धति” में ही उक्त चार मण्डलो का वर्णान दृष्टिगोचर हुआ है, 
तव दिगम्बरीय प्रतिप्ठा पाठो मे ज्ञायद ही ऐसा कोई प्रतिप्ठा पाठ मिलेगा, 
जिसमे कि उक्त चार मण्डलो का वर्शान न किया हो । न्‍ 


ऊपर हमने “सिद्धचक्र यन्त्रोद्धार पूजन” को जैन श्वेताम्बरीय और 
दिगम्बरीय प्रमाणित करने वाले दो प्रकार के जो प्रमाण उपस्थित किये 
हैं वे उदाहरण मात्र हे। इनके उपरान्त भी श्रनेक ऐसे श्रान्तर प्रमाण 
हैं, जो उपस्थित किये जा सकते हैं, परन्तु लेख विस्तार के भय से छोटी- 
छोटो बातो की तरफ ध्यान देना ठीक नही समझा । 


(३) सिद्ध-चक्र-यन्त्र और नवपद सण्डल एक नहीं : 


आजकल श्वेताम्बर जैन समाज मे “सिद्ध-चक्र" के पूजन काल में 
नवपद के पूजन का प्रचार सर्वाधिक रूप से हो गया है। इसके आराधन 
के उद्दं शय से गुजरात श्रादि देशों मे नवपद मण्डलो की नियुक्तियाँ तक 
हुई हैं, और चंत्र तथा आ्राश्विन महीनों की शुद्धा सप्तमी से पूरिमा तक 
आयम्विल ती तपस्या तथा नवपद की पूजा की जाती है। हमारे समाज 
मे “सिद्ध-वक्र” का नाम विक्रम की बारह॒वी सदो से प्रचलित है। प्रसिद्ध 
आचार्थ श्री हेमचत्ध सूरिजी ते अपने शव्दानुशासन की ्रृहददृत्ति मे उल्लेख 
किया है और “अहं” शब्द को “सिद्धचक्र” का बीज बताया है, परल्तु 
वहाँ पर “सिद्धचक्र” को पच परमेष्ठी का चक्र कहा है; कि नवपद 
का। “नवपद-शब्द' सिद्धचक्र का पर्याय कंब वना, यह कहना कठिन है । 
श्राचार्य हेमचन्द्र के पूर्ववर्तों किसी जेनाचार्य ने “सिद्धचक्र” ' का नामोल्लेख 
किया हो ऐसा हमारे जानने मे नही श्राया । इवेताम्बर सम्प्रदाय के सब 
से प्राचीन प्रतिष्ठा कल्प “पादलिप्त प्रतिष्ठा पद्धति” के नन्यावतं मे आज- 
कल के 'नवपद' श्राते श्रवश्य हैं, परन्तु इनको वहा-पर “सिद्धचक्र” अथवा 
तो “'ववपद” का नाम न देकर '“नन्धावतं” का मध्य भाग माना है । सर्व 
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के मध्य मे “अ्रिहन्त” इसके पूर्व में “सिद्ध”, दक्षिण में “आचायें”, 
पदिचम मे “उपाध्याय” और उत्तर दिशा विभाग में सर्व साधुओं को 
स्थान दिया है, इसके बाद ईशान, अग्नि, नेऋत और वायब्य कोणों मे 
क्रमश: दर्शन, ज्ञान, चारित्र और तप पदो का विन्यास किया गया है। तब 
श्राजकल के हमारे “सिद्धचक्र यन्त्रो” मे पाच पदो के अतिरिक्त विदिशाओ 
के दर्शन झ्रादि चार पदो का श्राग्नेय कोण से प्रारम्भ कर के ईशान तक 
स्थापन किया जाता है। यह परिवर्तत कब और किसने किया, यह 


कहना कठिन है। फिर भी इतना तो निश्चित सा है कि यह परिवतेंन 
किसी श्वेताम्बर आचाये के द्वारा हुआ है । 


“सिद्धचक्र” की चर्चा ख्वेताम्बर सम्प्रदाय मे ही नही, श्रपितु 
दिगम्बर जैन सम्प्रदाय मे भी प्राचीन काल से प्रचलित है, दिगम्बर 
भट्टारक श्री देवसेव सूरि ने अपने “भाव सग्रह” नामक ग्रन्थ मे लगभग 
४० गाथाओ्रो मे “सिद्धचक्र” के यन्त्र की और उसके पूजन की चर्चा की 
है। श्री देवसेन प्रस्तुत ग्रल्थ के श्राधघार से आचार श्री हेमचन्द्र सूरि के 
पूवेवर्ती हैं वह तो निश्चित है ही, पर “सिद्धचक्र की पूजा” बनाने वाले 
भ्न्‍्य दिगम्बर विद्वानों से भी देवसेन प्राचीन हैं। इन्होने भी अपने 
“सिद्धचक्रयन्त्र” मे पचपरमेष्ठी के पूजन का ही निरूपण किया है, “नवपदी 
की पूजा का नही” । इन सब बातो का विचार करने से प्रतीत होता है 
कि पूर्वकाल मे “सिद्धचक्र” का पर्याय पंचपरमेष्ठी होता था, 'नवपद” नही, 
लगभग विक्रम की पन्द्रहवी शती के पूर्व में और बारहवीं सदी के बाद मे 
“सिद्धचक्र” का स्थान “नवपद मण्डल” ने लिया होगा, इसका प्रारम्भ 
किसने किया, यह कहना तो कठिन ही है । 


(४) ऐतिहासिक दृष्टि से सिद्धाचक्र पुजन विधि : 


वर्तमान काल मे प्रायः सभी जैन मन्दिरों मे छोटे छोटे "सिद्धचक्र” 
के मण्डल धातु के गोल पतरे पर मिलते हैं श्रौर पूजे जाते है, लेकिन ये. 
सभी “सिद्धचक्र” के मण्डल अधिकांश मे २० वी सदी के ही दृष्टियोचर 
द्ोते हैं। सच वात तो यह है कि पन्द्रहवी झताब्दी की प्राकृत “श्री 
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श्रीपाल कथा” के निर्माण होने के वाद सस्कृत मे तथा लोक भाषा मे 
ग्रनेक श्रीपाल कथाओं” का निर्माण श्वेताम्बर तथा दिगवर परपरा के 
विद्वानों ने किया और उनके श्रवण से जैन समाज से नवपद-तप का 
प्रचार वढ़ा। इस समय के पूर्बवर्ती किसी भी ग्रन्थ मे न “सिद्धचक्र” 
के पूजन की चर्चा हैं, न नवपद की ओली का तपोविधान | पूर्व में 
झ्राश्विन तथा चंत्री अ्रष्टगी से लगाकर पूर्णिमा तक लौकिक उत्सव होते थे, 
हिसा भी होती थी, श्राठ दिन तक खाने-पीने तथा नाचरंग मे जन समाज 
लवलीन रहता था, इस परिस्थिति को देखकर ज॑नाचार्यों ने जैन-ग्रहस्थो 
को “इन लौकिक प्रवृत्ति प्रधान दिवसों में जैनों को तप का आदर करना 
चाहिए! ऐसा उपदेश किया । परिणामस्वरूप जैन समाज मे अ्रष्टमी से 
पूरिमा पर्यन्त अष्टाह्लिका मे आयंविल तप करने की प्रवृत्ति बढ़ी, पूरिमांश्रों 
के बाद की प्रतिपदाएँ यद्यपि उत्सव के श्रन्तगंत नही थी, फिर भी उन 
दिनो मे खान-पान के आरम विशेष रूप से होते थे । अ्रतः जैनाचार्यों 
ने इन दिनो मे अनध्याय तथा जेन-गरृहस्थोी ने श्रायविल-तप रखने का 
उचित समझा । बारह॒वी शती के आचाये श्री जिनदत्त सूरि ने अपने 
अनुयायियो से कहा कि अ्ष्टरी की तरह शुक्ल सप्तमी भी देवी-देवताओं के 
प्रचार की तिथि है। अत' इसे भी उत्सव के भ्रन्तर्गत ले लेना चाहिए, 
जिससे श्रन्तिम श्रायंविल अपने तिथि प्रतिपदा में न आकर पूर्णिमा में 
आ जाय और उस दिन विशेष जिनभक्ति की जा सके। जिनदत्त सूरि 
के अनुयायियों ने अपने आचाये की श्राज्ञा का पालन किया होगा या नही 
यह कहना कठिन है, परन्तु इतना तो निम्रित है कि प्राकृत :श्रीपाल 
कथा” के निर्माण समय तक श्रन्य गच्छ वालो ने सप्तमी को अश्टह्विका 
के अच्तगंत नहीं किया था। बाद मे धीरे धीरे श्रायंबिल तप के भीतर 
सप्तमी का संमावेश हो गया, फलत* अ्रठारहवी शतती की सभी “श्रीपाल 
कथाओं” में शुक्ला सप्तमी से आयबिल आरंभ करने का विधान मिलता है । 
'श्वेताम्बर जैन परंपरा मे लाखो वर्षों से “सिद्धचक्रः का पूजन 
आर तप्निमित्तक आयंविल-तप चला श्रा रहा है, ऐसी मान्यता प्रचलित 
है और इसके प्रथम भाराधक राजा “श्री पाल”- और उनकी रानी 
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“मदन सुन्दरी” को बतलाया जाता है, ठीक है, यह इस तप के महिमा 
पर एक माहत्म्य-दर्शक आख्यान है, ऐतिहासिक वस्तु नहीं । ऐतिहासिक 
दृष्टि से अन्चेषण करने पर "“सिद्धचक्र” यह नाम श्राचार्य श्री हेमचरद्र 
के व्याकरश की बृहद दृत्ति मे मिलता है। चतुर्दश शताब्दी के पूर्वतन 
किसी भी “आगम-शास्त्र” मे, प्रकरण-विशेष मे श्रथवा चरित्र में 
“सिद्धचक्र यन्त्रोद्धार” की वात अ्रथवा “श्रीपालन” तथा मदना के तपो- 
विधान की बात हमारे दृष्टियोचर नहीं हुई 


इस परिस्थिति में "सिद्धवक्र-यन्त्र” का पूर्वश्रुत से श्री मुनिचन्द्र 
सूरिजो ने उद्धार किया, यह कथन मात्र श्रद्धा-गम्य रह जाता है, इतिहास 
के रूप में नही । 


प्रारम्भ मे “सिद्धचक्र-यन्त्रीद्धार पूजन विधि” ख्वेताम्वरीय है, या 
दिगम्बरीय, इस प्रश्न को लक्ष्य मे रखकर अतरग वहिरग निरूपणों को 
जाचा, तो हमे प्रतीत हुआ कि यह पूजन विधि न पूरी ब्वेताम्बरीय है 
न दिगम्बरीय, किन्तु दोनो परम्पराओ्रो की मान्यताओं के मिश्रण से वनी 
हुई एक खीचडा-पद्धति है । 


न 


उपसंहार 


हल ज्च 


“सिद्ध चक्र-महापूजा” के विषय में बहुत समय से. कतिपय प्रतिप्ठा- 
विधि कारको का कुछ प्रकाश डालने का अनुरोध था, फलस्वरूप इस पूजा 
के सम्बन्ध मे ऊहापोह किया है । 


मेरी राय मे प्रस्तुत “सिद्धचक्र-यन्त्रोद्धार पूजन विधि” जैन 
सिद्धान्त से मेल न खाने वाली एक श्रगीतार्थ प्रणीत अनुप्ठान पद्धति है। 
इसकी कई बाते जैन सिद्धान्त-प्रतिपादित कम सिद्धान्त के मूल में कुठारा- 
घात करने वाली है । नमूने के रूप मे निम्नोद्घृत श्लोक पढिए--- 


“एवं श्री सिद्ध चक्रस्थाराधभको विधि-साधकः । है 
सिद्धाख्योजञ्सीं महामन्त्र-यन्त्र. प्राप्नोति वाह्छितम ॥१॥ 
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धंनार्थी धनमाप्तोति, पदाथी लभते पदस्‌ । 
भार्यार्थी लभते भार्या, पुत्रार्थी लभते सुतान्‌ ॥२॥ 


पौभाग्यार्थी च सौभाग्यं, गौरवार्थी च गौरवम | 
राज्यार्थी च महाराज्य, लभतेजस्थेव तुष्टितः ॥३॥ 

> > ओर > >< 
एतत्तपो विधघायिन्यो, योपितोअपि विशेषत. । 
वन्ध्या-निनन्‍्धादि-दोषाणा, प्रयच्छन्ति जलाओअलिगम ॥5ा।! 


श्र्यात्‌-+- 

इस प्रकार श्री “सिद्धंचक्र” का आराघक, विधि पूर्वक सांध॑वा 
करता हुआ, सिद्ध माम॑ धारण करके महामन्त्र-यन्त्रय वन कर मनो- 
वाछित फल को प्राप्त करता है ॥ १ ॥ 


घन का इच्छुक घन को, स्त्री का अभिलाषी स्त्री को, पदाधिकार 
का इच्छुक पदाधिकार को, पुत्र-कामी पुत्रो को प्राप्त करता है ॥ २ ॥ 


सिद्धचक्र की कृपा से सौभाग्यार्थी सौभाग्य को, महत्त्वाकाक्षी महत्त्व 
को भ्रौर राज्य का अभिलाषी मद्दाराज्य को प्राप्त करता है ॥ ३॥ 
ओर >< >< >< भर 
इस सिद्धचक्र के तप का आराधन करने वाली स्त्रियाँ भी खास 
कर वन्ध्यात्व ( वॉझपन ), मृतवत्सात्व श्रादि दोषो को जलाझओलि 
देती हैं ॥5५॥ 


ऊपर के श्लोको मे वशित जिनादि पदों के आराधक पुरुषों को 
तथा लक्निमित्तक तप करने वाली स्त्रियों को पोदुगलिक तुच्छु फलो का 
प्रलोभन देकर परमेप्ठी पदों की तथा तप पद कौ आराधना का उपहास 
किया है। क्या “सिद्धचक्र” का आराघन तथा तपद॑चर्या इन्ही क्षुद्र फलों 
के निमित्त करने का शास्त्र ने लिखा है, कभी नही । 
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यह उपर्युक्त कथन शास्त्र-विरुद्ध ही नही, मिथ्यात्व का वर्द्धक भी 
है। जैन श्ास्त्रो मे तो जिनदेव आदि का पूजन विनय आदि सम्यक्‌ 
शुद्धि के लिये करना बतलाया है। तब तपोविधान पूर्ववद्ध श्रशुभ कर्मो 
की निर्जरा के लिए, उक्त प्रकार के अ्ल्पज्ञष और अग्रीतार्थ साधुओं द्वारा 
प्रचारित श्रयोग्य अनुष्ठानो तथा शआ्राचारो के प्रताप से श्राज का जैन धर्म 
अपना लोकोत्तरत्व छोडकर लौकिक धर्म बनता जा रहा है। ग्राश्षा 
करना तो व्यर्थ है, फिर भी सत्र न होने से कहना पडता है कि हमारे 
श्रमणु-गण उक्त पक्तियों को पढकर उक्त प्रकार के निस्सार अनुप्ठानो 


तथा आचारो को समाज मे फंलने से रोके, ताकि जैन धर्म अपना स्वत्व 
बचा सके । 


११० ६ 


श्री नमस्कार माहात्य श्री सिद्धसेनाचार्य-विरचित 


के 
१५५ 


नमस्कार माहात्म्य नाम के आज दिव तक २ ग्रन्थ प्रकाशित हुए 
हैं । एक के कर्त्ता है आचाय॑ “देवेन्द्र सुरि” तब दूसरे के कर्ता हैं “सिद्ध. 
सेन सूरि/ । यहाँ हम सिद्धसेन कृत "नमस्कार माहात्म्य/ का अवज़ोकन 
लिख रहे हैं । 


इस माहात्म्य की वर्णन-शैली साधारण और भअर्वाचीन है, इसमे 

आने वाले देव-देवियों के नाम बताते हैं कि यह कृति १५वीं शती के पूर्व 
की नही, इसका कर्त्ता “सिद्धसेत” सम्भवत. १४३३ में होने वाले “नाणक 
गच्छीय सिद्धसेन” हैं जो चैत्यवासी थे। यह ग्रन्थ “सिरि सिरिवालकहा”! 
जो १५वी झताव्दी के प्रथम चरण में बनी है, उसके बाद का है। इसके 
अन्तर्गत अनेक विधानी पर दिगम्बरीय भट्टारकों का असर है। कही 
कही तो इ्वेताम्बर अ्रसम्मत वातों का प्रतिपादन भी इसमें दृष्टिगोचर 
होता है, जेते--११ रुद्रविपयक मन्तव्य, लक्ष नवकार जाप से तीर्थ॑ड्डूर 
नाम कर्म का निर्माण होने को बात विक्रम की सोलहवी शती से पूर्व 
कालीन किसी भी ग्रन्य मे हमारे देखने मे नही आई। इसमे दिए हुए 
अधिकांश देवियो के नाम १५वीं शताब्दी की तथा उसके बाद की 
प्रतिप्णा विधियों मे मिलते हैं “अ्रष्टी कोल्य ” इत्यादि श्लोक मे जाप 
सम्बन्धी जो वात कही है वह श्ञान्ति घोषण- की एक गाथा का अनुवाद मात्र 
है, जो शान्ति घोषणा पन्द्रहवी शती के श्रनन्तर की है। पाच नमस्कार 

उच्चारण के समय जो विधि और मुद्रा बताई है, वह अ्रनागमिक है। जाप 

किसी भी मुद्रा से होता है, इस बात का लेखक को ज्ञान नही था, 

-इसी से यह ऊटपटाज्भ विधि लिख बेठे हैं। इन सव वातो पर विचार 
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करने से यही ज्ञात होता है कि ८-६ सिद्धसेनो मे से १४३३ में होने 
वाले अथवा १५६३ वर्ष वाले सिद्धसेन इन दो में से कोई एक हो सकते 
हैं, ये दोनों श्राचार्य चेत्यवासी थे श्रौर इनका गर्छ “'नाणकीय'” अथवा 
“ताणावाल” कहलाता था। अन्तिम कझ्लोक में “तमस्कार-माहात्म्य” 
की रचना सिद्धपुर नगर मे होने का उल्लेख किया है, इसके अतिरिक्त 
अपने समय का अथवा गच्छ का कोई परिचय नही दिया । 


8 ११५४ 
पाठक थी श्रीवज्ञभ विरचित विजयदेव माहात्म्य 


+. 
+५+ 


विजयदेव से मतलव तपामच्छ की मुख्य शाखा के श्राचार्य श्री 
हीरसूरिजी के पट्टधर आचार्य श्री विजयसेन सूरि के पट्ट प्रतिष्ठित आचार्य 
श्री विजयदेव सूरिजी से है। श्राचार्य विजयदेव सूरिजी के समय मे 
उपाध्याय श्री धर्मसागरजी की परम्परा के कतिपय साधु धर्मंसागर-रचित 
“सर्वेज्ञ-शतक” आदि ग्रन्थ जो श्वेताम्बर सम्प्रदाय के सिद्धान्तों से विरोधी 
वातो के लिखने के कारण आचार्य श्री विजयदान सूरिजी तथा विजय- 
हीर सूरिजी ने लेखक को “गच्छ बाहर” कर दिया था, परन्तु कुछ समय 
के वाद घमंसागरजी ने उन शास्त्र.विरुद्ध वातो का सगोधन किये विना 
इन ग्रन्थो का प्रचार नही करने की प्रतिज्ञा करने और जो प्ररूपणा की 
उसके बदले में “मिथ्यादुष्कृत” कर देने पर फिर उन्हे गच्छ मे ले लिया 
गया था। परन्तु सागरजी अपने वचनों पर हढ प्रतिज्ञ नही रहे और 
उन ग्रन्थों का गुप्त रीति से प्रचार करते रहे, परिणामस्वरूप उन्हे फिर 
भी गच्छ वाहर की शिक्षा हुईै। दहीरसूरिजी महाराज स्वर्गवासी हो 
चुके थे और तत्कालीन गच्छपति श्री विजयसेन सूरिजी भी वृद्धावस्था को 
पहुंचे हुए थे। उन्होंने अपने पट्टघधर के रूप में विक्रम स० १६५६ मे 
उपाध्याय विद्याविजयजी को शआ॥राचारयं पद देकर अपना उत्तराधिकारी 
निश्चित किया और “विजयदेव सूरिजी” के नाम से उद्घोषित किया । 
इसके दो वर्ष के वाद ही उन्हें “गच्छानुज्ञा” भी कर दी । 


कहा जाता हैं कि उपाध्यायजी धर्मंसागरजी विजयदेव सूरिजी के 
सांसारिक मामा लगते थे। इस सम्बन्ध से उपाध्याय धघर्मंसागरजी कीं 


६२: निबन्ध-निचय 


तरफ से विजयदेव सूरिजी को एक पत्र लिखा गया था जिसमे “अपन 
को गच्छ मे लिवाने की सिफारिश की थी। उस पत्र के उत्तर में 
विजयदेव सूरिजी ने लिखा था कि “जब तक गुरू-महाराज विद्यमान है 
तब तक मैं इस विपय में कुछ नहीं कर सकता” देवसूरिजी का यह पत्र 
किसी सागर-विरोधी के हाथ लगा और आगे से आगे यह पत्र श्राचार्ये 
श्री विजयसेन सूरिजी के पास पहुचा । आचार्य ते अपने गच्छ के खास 
खास गीताथे उपाध्यायो, पन्‍्यासो को इकट्ठा करके देवसूरि के इस पत्र 
की उनके सामते चर्चा की और इसका वास्तविक भाव पूछा । इस पर 
सागरो के विरोधी उपाध्यायो, पन्‍्यासो आदि ने बाल की खाल निकालते 
हुए कहा--/विजयदेव सूरि सागरो के पक्ष मे हैं, भले ही झ्रापके जीवन 
काल मे ये कुछ न करे, परन्तु उनको सावेभौम सत्ता मिलते ही सागरो 
का खुछमखुला पक्ष लेंगे और गच्छ मे दो दल पड़कर सागर-विशेष 
निरकुश बन जायेगे” । इन वातो को सुनकर श्री विजयसेन सूरिजी 
महाराज ने अपने गच्छ के सब बिद्वानु साधुओ की राय माँगी कि अ्रव 
इसके लिए क्या किया जाय ? गीतार्थों का एक मत तो नही हुआ, 
परन्तु उपाध्याय सोमविजयजी आदि श्रधिक गीतार्थ नया आचाये पट्टधर 
बनाकर विजयदेव सूरिजी तथा सागरो की ज्ञान ठिकाने लाने के पक्ष 
मे रहे, तब कतिपय गीतार्थ साधुओं ने श्री विजयदेव सूरि पर विश्वास 
रखने का अभिप्राय भी व्यक्त किया। झाखिर बहुमत की चली और 
एक साधु को आचार्य पद देकर उनको “विजयतिलक सूरि” के नाम से 
जाहिर किया। तत्काल भले ही सागरो के विरुद्ध बहुमत होने से नया 
श्राचार्य स्थापित हो गया और गच्छ के कुछ भाग ने उनकी श्राज्ञा में 
रहना भी स्वीकार कर दिया, पर पिछली घटाओ से मालूम होता है कि 
गच्छ के इस भेद ने धीरे घीरे उग्र रूप घारण किया । विजयदेव सूरिजी 
के सम्बन्ध में जो अविश्वास की बात सोची गई थी, वह वास्तविक नहीं 
थी। परन्तु सागरो के विरोधियों ने सागरों के साथ साथ इस तपस्वी 
श्राचायं श्री विजयदेव सूरिजी को भी बदनाम करने मे उठा नही रखा । 
भविष्य से जिस गच्छ-भेद की आशका की थी, वह तुरन्त उनके 
समय मे ही सच्ची पड़ गई। जहाँ तक हमारा ख्याल है, यह घटना 


निबन्ध-निचय * ६३ 


विक्रम स० १६४८ के वाद और १६७१ के पहले की होनी चाहिए, 
क्योकि विजयदेव सूरिजी १६५८ मे गच्छ के नेता वनाएं गए थे और 
विक्रम सं० १६७१ में आ्राचार्य श्री विजयसेन सुरि स्वर्गवासी हुए थे। 
इन दो घटनाओ के वीच के १३ वषो मे किस समय यह घटना घटी 
होगी यह कहना तो कठिन है, परन्तु प्रस्तुत “माहात्म्य” के एक सर्ग मे 
विजयदेव सूरिजी की तपस्याओं का वर्णन किया है। वहाँ लिखा है कि 
आचार्य देवसूरिजी ने यह तप करना विक्रम स० १६६१ के वर्ष से शुरू 
किया था । इससे अनुमान होता है कि गच्छ-भेद इसके पहले हो गया 
होगा और इस समय वे अपने ग्रुरू से जुदे विचरते होगे । 


देवसुरिजी के तप झौर त्यःग ने उनके मिन्न का काम किया : 


आचायें विजयदेव सूरिजी ने जो तपस्या शुरू की थी, उसने 
गृहस्थ-वर्ग के मनो पर ही नहीं, गच्छ के श्रमण-वर्ग पर भी अपूर्व 
प्रभाव डाला, जो श्रमण गच्छ भेद के समय मे उनकी श्राज्ञा के विरुद्ध 
नये आचार्य की आज्ञा मे चलने लगे थे। उनमे से भी अधिकाँश 
विद्वान साधु धीरे घीरे विजयदेव सूरिजी की शथ्राज्ञा मे आते रहते थे । इस 
वात को एक उदाहरण ले समझाया जा सकता है, जब विजयदेव सूरि 
के विरुद्ध नया आचार्य बनाया गया था, तब उपाध्याय श्री विनयविजयजी 
नये आचार्य के पक्ष मे थे, जो सवत्‌ १६६९६ तक उसी पार्टो मे बने रहे । 
पर॑न्तु विनयनविजयजी ने वाद में बनाये हुए अपने ग्रन्थों मे विजयदेव 
सूरिजी को गच्छ-पति के रूप मे याद किया है। इसी प्रकार दूसरे भी 
श्रनेक विद्वान श्रमण धीरे धीरे विजयदेव सूरिजी को अपना श्राचार्य 
मानने लगे थे। यह सब उनके तप का फल था, ऐसा कहा जाय तो 
अनुचित न होगा । 


विजयदेव सूरिजी का विशेष विहार मारवाड, मेवाड, दक्षिण तथा 
सौराप्ट्र की तरफ हुआ है। श्रधिकाश प्रतिष्ठाएँ, दीक्षाएँ, तीर्थ-यात्राएँ 
इसी प्रदेश से निकली हैं। जालोर के दीवान जयमलजी मुणोयत इनके 
अनन्य भक्त थे, इनकी बात विजयदेव सूरिजी ने कभी श्रमान्य नहीं की । 
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नगर जालोर मे इनके हाथ से श्रथवा इनके शआ्ाज्ञाकारी जयसागर गणी 
के हाथ से जयमलजी द्वारा कोई ४ अजन-शलाकाएँ हुई थी । इनके पट्टवर 
आचार्य विजयसिह सूरि को स० १६८४ मे गच्छानुज्ञा भी जयमलजी से 
ही करवाई थी । इतना ही नही तीन वर्पा-चातुर्मास्य विजयदेंव सूरिजी 
ते जालोर मे किये थे। इसी प्रकार मेड़ता, पाली, जोधपुर, भिरोही 
आदि तगरो मे आपके चातुर्मास्य हुए और प्रतिप्ठादि अनेक घमे-कार्ये 
हुए थे। यह सब होते हुए भी गच्छ-भेद होने के वाद आपने गुजरात, 
सौराप्ट्र, मेवाड वगेरह अनेक देशो मे विहार कर अनेक राजाओं तथा 
राजकर्म चारियो को अपना अनुयायी बताया था । 


गच्छ-भेद होने के उपरान्त श्राचार्य श्री विजयसेन सूरिजी के साथ 
श्री विजयदेव सूरिजी के विहार की वात्त नही आती । इससे ज्ञात होता 
हैं कि आप को गच्छानुजा होने के वाद अपने ग्रुरू आचाये श्री विजयसेन 
सूरिजी से जुदा विहार करने का प्रसग ग्राया होगा, क्योकि “व्रिजयदेव 
माहात्म्य” मे आप अपने ग्रुरू के साथ स० १६५८ के बाद कही दिखाई 
नही देते । इसका कारण यही हो सकता है, कि श्रापको गच्छुनायक 
वना लेने के वाद थोडे ही समय मे गच्छ मे वखेड़ा खड़ा हुआ और गुरू 
हिष्य का विहार जुदा पड़ा। कुछ भी हो, हमारी राय में विजयदेव 
सूरिजी ने विपरीत प्ररूपणा करने वाले सागरो का कभी पक्ष नहीं लिया । 
यही नही, जहाँ कही प्रसंग आया है, वहाँ झ्राप सागरो के साथ ज्ञास्त्रार्य 
करने के लिए भी तय्यार हुए हैं। अ्रहमदावाद के नगर सेठ श्री 
शान्तिदास जो सामग्रो के पक्के भक्त थे और दोनो पा््यो के नेताओ को 
मिलाकर श्ास्त्रार्थ द्वारा इस मतभेद का निराकरण कराना चाहते थे, 
उन्होंने श्रपती तरफ से कतिपय सदगृहस्थो को अ्रपना पत्र के श्री 
विजयदेव सूरिजी के पास मेड़ता नगर भेजा और आपसी दो पक्षो का 
निर्णय करने के लिये जालोर तक पघारने की प्रार्थना की। उधर 
सागर-गच्छ के उस समय के मुख्य विद्वाच्‌ मुक्तिसागरजी को भी विजयदेव 
सूरिजी के साथ चर्चा कर गच्छ मे शान्ति स्थापित करने की प्रार्थना की । 
आचार्य विजयदेव सूरिजी ने सेठ श्ान्तिदास की विनती को मान देकर 


निबन्ध-निचय मदर 


प्रसच्चता पूवेंक जालोर आने का निन्‍्चय कर विहार किया श्रौर जालोर 
पहुच भी गए । 


उघर शान्तिदास सेठ ने सर्व प्रथम अपने ग्रुर से देवसूरिजी के 
साथ शास्त्रार्थ करने की वात कही, तब उन्होने स्वीकार किया था, 
कि विजयदेव सूरिजी अपने स्थान से शास्त्रा्थ करने के भाव से थोडे 
बहुत इधर आ जाएँगे तो मैं भी उनके पास जाकर शझ्ास्त्रार्थ कर 
लगा । विजयदेव सूरिजी को बुलाने जाने वाले शान्तिदास के मनुष्यों 
ने अहमदाबाद जाकर सेठ को कहा--श्री विजयदेव सूरिजी शास्त्रार्थ 
करने के लिए जालोर आआा पहुचे हैं और श्रापकी प्रतीक्षा कर रहे है । 
अतः आप श्री मुक्तिसागरजी को साथ में लेकर जालोर पघारिये । 
सेठ शान्तिदास ने अपने गुरू श्री मुक्तिसागरजी को श्ास्त्रार्थ करने के 
लिये आने को लिखा, “पर उन्होने उसका कोई उत्तर नहीं दिया और 
न अपने स्थान से कही गए । इस वृत्तान्त से सेठ शान्तिदास तथा 
श्रन्य विरुद्ध-प्रर्घवक सागरों के भक्त निराश हुए और धीरे घीरे उन्का 
साथ छोड़ कर देवसूरिजी की आज्ञा मानने वाले सागर साधुओ का 
गुरू के रूप में अपनाया । 


उपाध्याय श्री धर्मसागरजी के अप्रामारिक ग्रन्थों का प्रचार करने 
के कारण उपाध्यायजी के परवर्ति शिष्य-प्रशिष्यादि ने अपनी एक 
स्वतन्त्र परम्परा स्थापित कर ली थी । यद्यपि उनमें कोई आ॥्राचार्ये 
नही था । धर्मसागरजी की तरह उनके शिष्य भी उपाध्याय ही 
कहलाते रहे, परन्तु विजय-परम्परा मे विजयदेव सूरि, विजय श्रानग्द 
सूरि के नाम से दो परम्पराएँ प्रचलित हुईं । उसी समय मे सागरों 
ने भी अपनी एक स्वतन्त्र परम्परा उद्घोपषित की और उसका सबन्ध 
विजयसेन सूरिजी से जोड़ा । विजयसेन सूरिजी के समय में वास्तव 
में सागर-तामक कोई आचाये ही न था, उपाध्याय परम्परा ही चल 
रही थी। परन्तु विजयशाखा के आपसी कलह के कारण पिछले 
सागरों ने अपनी आचार्य परम्परा प्रचलित कर स्वतन्त्र बना ली । 


दर 5 र निव पु घ-निद्य 


विजयसेन सूरिजी के वाद राजसागर सूरिजी, उनके पट्टधर दृदिसागर 
सूरिजी आदि के नाम कल्पित करके सागरो ने अपनी शाखा सदा के 
लिए कायम कर ली । इस शाखा मे प्रारम्भ में धर्मसागर के म्रस्थों 
को प्रामाणिक मानने वाले सागरो की ही ठटोली थी । श्रश्काश्य 
सागर-शाख्ता के साधु विजयहीर सूरि, व्रिजयसेन सूरि, विजयदेव सूरि 
आ्रादि आचार्यों की श्राज्ा मे रहने वाले थें। उ०» धर्मसागस्जी की 
परम्परा के श्रधिकाश साधु व्जिय-शाखा के आचार्यो की आज्ञा के 
वधहर थे । अहमदाबाद मे नगर सेठ जाग्तिदास का वृुहुम्ब तथा 
अन्य कतिपय ग्रहस्थ इनकी परम्परा को मान देते थे, परन्तु विजयदेव 
सूरि से गास्त्राथ करने मे पीछे हटने से इन सागरो पर से अधिकाश 
भक्तों की श्रद्धा हट गई । परिणामस्वरूप धर्मसागरजी के ग्रन्धो के 
अनुसार अनागमिक प्ररूपणा करना वन्द हो गया । बाद मे अन्य 
शाखाप्रो की भाँति सागर शाखा भी चलती रही, परल्तु प्ररूपणा मे 
कोई भेद नहीं रहा । श्राज विजय-गाखा मे सविज्ञ पाक्षिक साधुओं 
की परम्परा विस्तृत रूप मे फंली हुई है । आचार्यों द्वारा चलाई 
जाने वाली विजयदेव तथा विजयश्रानन्द सूरि की मूल परम्पराएँ 
ग्रस्तित्त मे नही हैं, इसी प्रकार घर्मसागर॒जी उपाध्याय की शिष्य 
परम्परा ने चलाई हुई सागर परम्परा भी आज विद्यमान नही है । 
आज सागर नास के साघुओ की जो शाखा चल रही है, वह भी 
क्रियोद्धारक-सविज्ञ-पाक्षिक साधुओं की हैं। इस प्रकार विजयान्त नाम 


वाले साधुओं की मूल दो परम्पराएँ और सागर की मूल परम्परा कभी 
की विच्छिन्न ही चुको हैं । 


उपाध्याय धर्मसागरजी जिन ग्रन्थों के प्रचार के अपराध मे ग्च्छ 
वाहर हुए थे और उनकी परम्परा के सागर साधुओं को भी ज्न्ही 
प्रन्‍्थो के प्रचार करने के अपराध में तपाग्रच्छ के आचार्यों की आज्ञा 
के वाहर ठहराया गया था, उन्ही भ्रत्थो का शआ्राज संविज्ञ शाखा के 
कतिपय सागर नामधारी प्रचार कर रहे हैं । परन्तु हमारी सविज्ञ 
शाखा के कहलाने वाले आचार्यों द्वारा इसका कोई प्रतीकार नही होता, 


निबन्ध-निचय म द५ 


प्रसच्चता पूवेंक जालोर आने का निश्चय कर विहार किया और जालोर 
पहुंच भी गए। 


उधर शान्तिदास सेठ ने सर्व प्रथम अपने ग्रुरु से देवसूरिजी के 
साथ शास्त्रार्थ करने की बात कही, तब उन्होने स्वीकार किया था, 
कि विजयदेव सूरिजी अ्रपने स्थान से शास्त्रार्थ करने के भाव से थोडे 
बहुत इधर भरा जाएँगे तो मैं भी उनके पास जाकर शास्त्रार्थ कर 
लगा । विजयदेव सूरिजी को बुलाने जाने वाले शझान्तिदास के मनुष्यों 
ने अहमदावाद जाकर सेठ को कहा--श्री विजयदेव सूरिजी शास्त्रार्थ 
करने के लिए जालोर श्रा पहुंचे हैं और आपकी प्रतीक्षा कर रहे है । 
अ्रतः आप श्री मुक्तिसागरजी को साथ मे लेकर जालोर पघारिये । 
सेठ शान्तिदास मे अपने ग्रुरू श्री मुक्तिसागरजी को झास्त्रार्थ करने के 
लिये आने को लिखा, “पर उन्होंने उसका कोई उत्तर नहीं दिया और 
न अपने स्थान से कही गए | इस वृत्तान्त से सेठ शान्तिदास दथा 
प्रन्य विरुद्ध-प्ररूपक सागरों के भक्त निराश हुए और धीरे धीरे उनका 
साथ छोड कर देवसूरिजी की आज्ञा मानने वाले सागर साधुओो का 
गुरू के रूप मे अपनाया । 


उपाध्याय श्री घर्मसागरजी के श्रप्र।मारिणक ग्रन्थों का प्रचार करने 
के कारण उपाध्यायजी के परवति शिष्य-प्रशिष्यादि ने अपनी एक 
स्वतन्त्र परम्परा स्थापित कर ली थी । यद्यपि उनमें कोई भ्राचार्य 
नही था । धर्मंसागरजी की तरह उनके शिष्य भी उपाध्याय ही 
कहलाते रहे, परन्तु विजय-परम्परा मे विजयदेव सूरि, विजय श्रान्द 
सूरि के नाम से दो परम्पराएँ प्रचलित हुईं । उसी समय में सागरो 
ने भी अपनी एक स्वतन्त्र परम्परा उद्घोषित की और उसका सबन्ध 
विजयसेन सूरिजी से जोड़ा । विजयसेन सुरिजी के समय मे वास्तव 
में सागर-नामक कोई आचार्य ही न था, उपाध्याय परम्परा हीं चल 
रही थी । परन्तु विजयशाखा के आपसी कलह के कारण पिछले 
सागरों ने अ्रपनी आचाये परम्परा प्रचलित कर स्वर्तन्त्र बना ली । 


द्द ३ निबन्ध-निदय 


अहमदाबाद के उपनगर श्री शकन्दर में श्रावक लहुश्ा पारिक के प्रतिप्ठा 


महोत्सव के प्रसग पर स० १६५५ के मार्गशीर्ष शुक्ला ५ के दिन 
श्राचार्य श्री विजयसेन सूरिजी के हाथ से हुआ था । 


जा 


विजयदेव सूरिजी का आचार्य पद खभात में हुआ । खभात- 
वासी श्रीमक नामक श्रावक की विज्ञप्ति स्वीकार कर आचार्य श्री 
विजयसेन सूरिजी खभात पवारे । श्रीमछ ने बड़ा उत्सव किया, देश- 
देश आमन्त्रण-पत्रिकाएँ भेज कर संघ को बुलाया । आचाय॑ विजयसेन 
सूरिजी ने विक्रम स० १६५७ के वंशाख शुक्ला चतुर्थी के दिन पण्डित 
विद्याविजयजी को सूरि मन्त्र प्रदान पूर्वक आचार्य पद दिया और सघ 
समक्ष उन्हे “वेजयदेव सूरि” इस नाम से प्रसिद्ध किया । 


विजयदेव सूरि को गच्छानुज्ञा दिलाने के लिए पाटण निवासी 
श्रावक सहस्नवीर ने बहुत धन खर्च कर “बदनोत्सव” इस नाम से 
वडा भारी उत्सव किया । इसी उत्सव में श्राचायय श्री विजयसेन 
सूरिजी ने आचाये श्री विजयदेव सूरिजी को स० १६५८ के पोप कृष्णा 
६ गुरु के दिन “गच्छानुज्ञा” कर उन्हे वन्दन किया । 


पाटण से ग्रुरू शिष्य दोनो आचार्य अपने परिवार तथा श्रावकों 
के साथ श्री शंखेश्वर पाइ्वेनाथ की यात्रा के लिए गए और उसके 
बाद मारवाड़ की तरफ विहार किया । 


/“विजयदेव माहात्स्य/ के लेखक उपाध्याय भ्रीवल्लभ : 


प्रस्तुत “विजयदेव माहात्म्य'” के कर्ता कवि श्री श्रीवक्षम उपा- 
ध्याय वृहद॒खरतरगच्छीय आचार्य श्री जिनराज सूरि सन्तानीय पाठक 
श्री ज्ञानविमलजी के शिष्य थे । आपका तपागच्छाधिराज श्री विजय- 
हीर सूरिजी तथा उनके शिष्य श्री विजयसेन सूरिजी तथा श्री विजय- 


हल सूरिजी पर बडा ग्रुणानुराग था । यही कारण है कि उपाध्याय 
वक्कभ ज॑से विद्वान ने तपागच्छ तथा इस गरऊ चछ के श्राचार्यो 
जीवनी लिखी है। अमन 
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यह आज के हमारे आचायों की कमजोरी का प्रमाण है । यदि इसी 
प्रकार हमारी सविज्ञ शाखा के आचाय॑ तथा श्रमण-यण प्रतिदिन 
निर्वेल बनते जायेंगे, तो पूर्वंकालीन “श्री पूज्य ताम ले पहचाने जाने 
वाले आचार्यों और “यत्ति” नाम से परिचित हुए साधुओ की जो दशा 
हुई थी वही दशा आज के आचार्यो तथा साचुझो को होगी, इसपे 


कोई शका नही है । 
विजयदेव सूरिज़ी का उपदेश : 


“विजयदेशब-माहात्म्य' के पढने से ज्ञात होता है, कि विजयदेव 
सूरिजी के समय में धर्मोपदेश का मुख्य विषय जैन-मन्दिरो का निर्माण 
प्राचीन जैन-मन्दिरों के जीणद्धार करवाना, जन-मूर्तियों का बनवाना 
आर तीर्थयात्राओं के लिए सघ निकलवाना इत्यादि मुख्य था । यक्षपि 
मुनि-घर्म, गृहस्थ-धर्म आदि के उपदेश भी होते रहते थे, फिर भी 
उपर्युक्त तीनो विषयों का उपदेश विज्येष रहता था। आज के उपधानो, 
उद्यापनो, अ्रष्टोत्तीरी तथा शान्तिस्तात्र आदि के उपदेश महत्त्व नही 
रखते थे । ये कार्य भी होते अवश्य थे, परन्तु बहुत ही अल्१ प्रमाण 
मे। विजयदेव सूरिजी ने श्रपने जीवन मे हजारो प्र/तमाओों का अजन- 
विधान करके उन्हे पूजनीय बनाया । सेकड़ो प्रतिमाओ को जिनालयो 
में प्रतिष्ठित करवाया, अनेक रंगो द्वारा भिन्न-भिन्न तीर्थों की यात्राएँ 
की । परन्तु सारे ग्रन्थ मे “इपधान का नाम एक ही बार आया 
है, तव उद्यापन कराने का प्रसंग कही भी दृष्टियोचर नडी हुआा । 


विजयदेव सूरिजी का जन्म-स्थान ईडर नगर था । इनके पिता 
का नाम सेठ “स्थिरा” और माता का नाम “रूपा” था। इनका 
खुद का गृहस्थावस्था का नाम “वासकुमार” था । इनकी दीक्षा शहर 
अहमदाबाद में हाजा पटेल की पोल मे श्री विजयसेन सूरिजी के हाथ 
से वि० स० १६४३ के माघ शुक्ला १० के दिन हुई थी और दीक्षा 
त्ताम “विद्याविजय रखा गया था । इनकी माता खरूपाँ की दीक्षा भी 
इसी दिन इनके साथ ही हुई थी । विद्याविजयजी का 'पण्डित-पद!' 


७० ; निवन्ध-निचप 


“एधता श्री तपागच्छो, दोप्यतता सवितेव च । 
तेजसा सूरिमन्त्रस्य, त्वदीयस्य च सर्वदा ॥१५॥ 
महीयान्‌ श्री तपागच्छ , सर्वंगच्छेसु स्वंदा । 
सावंदा सर्वदाता च, पर्वतात्सवंवाज्छितम्‌ ॥१६।॥ 
राजान इव तिद्यन्ते, श्रावका यत्र सर्वदा । 
नन्‍्दताच्छीतपागच्छ' सतत स॒ ततक्षण. ॥१७॥ 
यत्र त्वमीहश सूरि वंतंसे गच्छुनायकः । 
स्‍्तुयते चेति विह्वश्ठ्टि, पातिसाह्मादिभिन्त पं ॥१०८॥। 


९ 


अथ-+-- 


श्री तपागच्छ वृद्धिगुत हो और तुम्हारे (विजयदेव सूरि) सूरि मन्त्र 
के तेज से सूर्य की तरह सदा देदीप्यमान रहो । श्री तपागच्छ सर्व गच्छो 
मे सदा महाच्‌ है और वह ॒ सदा सर्व पदार्थों को देने वाला है। जैसे 
पव॑त से सर्ववाब्छित प्राप्त होते हैं, जिसमे श्रावक राजाओं के जैसे समृद्धिमन्त 
है श्रौर जिस गच्छ मे निरन्तर उत्सव होते रहते है, ऐसा तपागच्छ सदा 
समृद्धिमन्त हो, जिसमे तुम्हारे जैसे गच्छतायक हैं, जो विद्वानों द्वारा तथा 
बादशाह आदि राजाओ द्वारा सदा स्तुति गोचर किये जाते है । १५-१८ । 


विजयदेव सुरिजी के समय में प्रचलित कुछ रोतियाँ : 


१. कवि श्रीवक्तम ने श्री धासकुमार के जन्म के दशवे दिन उनके 
पिता सेठ स्थिरा द्वारा अपने मित्र सम्वन्यो को आमन्त्रित कर भोज देकर 
पुत्र का नामकरण करवाया है। इतना ही नही, किन्तु नवजात बालक 
को दर्शनार्थ देवमन्दिर ले जाने की चात भी कही है। इससे मालूम होता 


है कि उपक्ष समय जैनो मे दसवे दिन पुत्र जन्म-सम्बन्धी सृतक पूरा हो 
जाता था । 


२. आचार्य श्री विजयदेव सूरिजी त्यागी और त्यागियों के ग्रुह 


होते हुए भी नगर-प्रवेश के समय रेशमी श्रथवा सुती वस्त्र जो भक्तो द्वारा 
मार्ग मे विछाये जाते थे, उन पर चलते थे । 


मितन्ध-निचय.. ६६ 
कवि इस विषय में स्वयं कहते हैं--- 


“यदन्यगच्छप्रभवः कविः कि, मुकत्वा स्वसूरि तपगच्छसूरे: । 
कथ चरित्र कुरुते पवित्रं, शकेयमार्येने कदापि कार्या ॥२००॥ 


आत्मार्थंसिद्धि. किल कस्य नेष्टा, सा तु स्तुतेरेव महात्मना स्यात्‌ । 
श्राभाणको5॑पि प्रथितो5स्ति लोके, गया हि कस्यापि न पैतृकीयस ॥२०१॥ 


तस्मान्मया केवलमर्थसिद्धय, जिह्ना पविन्रीकरणाय यद्दवा। 
इति स्तुत. श्री विजयादिदेव., सूरिस्समं श्री विजयादिसिहैः ॥२०२॥ 


आचन्द्र-सूय॑ तपगच्छघुर्यो, वृतो परेणापि परिच्छदेन । 
जीयाच्चिरं स्तान्मम सौख्यलक्ष्म्य, श्री वक्कम. पाठक इत्यपाठीतु ॥२०३॥* 


श्र्थात्‌-- 
अन्यगच्छीय कृवि अपने आचायें को छोड़कर, तपागच्छ के आचार्य 
का पवित्र चरित्र क्यो बनाता है, इस प्रकार की शका सब्नन पुरुषों को 
कृदापि नही करनी चाहिए। प्रात्मार्थ-सद्धि सभी को इष्ट होती है और 
वह महात्माओञ्रो की स्तुति से ही प्राप्त होती है। लोगो में कहावत प्रसिद्ध 
है कि “गगा किसी के वाप की नही है”, इसीलिए मैंने केवल श्रपनी श्रर्थ 
स्विद्धि के लिए अथवा जिह्ना को पवित्र करने के लिए आचार्य श्री विजय- 
सिंह सूरि के साथ श्री विजयदेव सूरि की ऊपर मुजब स्तुति की है। 
चन्द्र सूर्य की स्थिति पर्यन्त तपागच्छ के घुरन्वर आचायें श्री (विजयदेव 
सूरि) अपने परिवार से परिव्ृत्त होकर विजयी हों और मेरे लिए सुख लक्ष्मी 
के देने वाले हो ऐसा पाठक श्रीवक्ठमम का कहना है । २००-२०३ । 


कवि श्रीवक्कमणम पाठक विजयदेव सूरि को चिरविजयी रहने की 
झाशसा करते हैं और इस काव्य की रचना द्वारा जिह्ना पवित्र करते के 
अ्रतिरिक्त गुणी के गुणगान करने से जो आत्मिक लाभ होता है, उसी की 
वे प्रार्थना करते हैं। कवि ने तपाग़च्छ के श्राचार्यों की ही स्तुति नही 
गाई किन्तु तपष्गच्छ की भी दित खोलकर प्रशंसा को है। वे लिघते हैं-- 


छ२ : निवन्ध-निचय 


“विजया १, सुन्दरा २ (सुन्दरी), वह्लभा ३, हंसा ४, विमला ५, 
चन्द्रा ६, कुशला ७, रुचि ८5, सागरा ६, सौभाग्या १०, हर्पी ११, 
सकला १२, उदया १३, श्रानन्दा १४ । उक्त शाखाओ्रों के अतिरिक्त 
'सोमा! श्रादि श्रन्य शाखाएँ भी प्रचलित थी । कवि ने इनका सामान्य 


अर्थ भी निरुक्त के रूप मे दिया है, परन्तु इसकी चर्चा कर हम विषय को 
बढ़ाना नही चाहते । 


ग्रन्थ के कवि श्री श्रीवन्लभ उपाध्याय की योग्यता : 


अपने गचछ के आचार्यो की प्रशस्तिया तो सभी लिखते है, परन्तु 
अन्य गच्छ तथा उसके आचार्यों की प्रशस्ति लिखने वाले श्रीवहक्कभ पाठक 
जैसे शायद ही कोई विद्वान हुए होंगे। श्रीवक्कमम की इस अन्य गच्छ-भक्ति 
से इतना तो निविवाद है कि ये ग्रुणानुरागी पुरुष थे, इसमे कोई शका नही । 


कवि श्रीवक्ठभ ने अपनी इस कंति को “महाकाव्य” के नाम से 
उल्लिखित किया है, यह ठीक नही जेंचता । क्योकि इसमे रस, रीति, 
ग्लंक[र आदि काव्य लक्षण दृष्टिगोचर नही होते । इतना ही नही, अनेक 
स्थानों पर छल्दोमग आदि साहित्यिक अशुद्धियाँ भी प्रचुर मात्रा मे दृष्टिपय 
मे आती हैं। इस परिस्थिति मे लेखक इसको “महाकाव्य” न कहकर 
“चरित्र” कहते तो अच्छा होता । 


पाठक श्रीवक्ठषम कवि की इस कृति से यह भी मालूम हुआ कि उनका 
झ्रागमिक ज्ञान बहुत कच्चा होना चाहिए। वासकुमार की केवल नौ 
वर्ष की अवस्था में कवि उनके योवन तथा परिणयन की वातें करता है । 
“वर्तमान चतुरविशति के २३ तीर्थंद्धरों ने भी विवाह करने के उपरान्त 
दीक्षा ली थी, तो तुम्हे भी पहले गृहस्थाश्रम स्वीकार कर पिछले जीवन मे 


प्रव॒ज्या लेवा चाहिए” ऐसा उनके माता-पिताओं के मुख से कहलाता है । 
काव्य के मूल शब्द निम्नोद्घृत हैं--- 


“त्रयोविश्वतिरहँन्तः, परिणीतवरस्त्रिय: । 
संजातानेकपुत्राइच, प्रान्ते प्रापु: शिवश्रियस्‌ ॥३०॥ 


निबन्ध-निचय ; ७१९ 


३. उस समय आचार्यो को भक्त गृहस्थोी अथवा संघ के आगेवानो 
का बड़ा लिहाज रखना पड़ता था। जहाँ वे चातुर्मास्य मे अथवा शेषकाल 
मे स्थिरता करते थे, वहाँ से विहार करने के पहले खास भक्त अथवा सच 
की आज्ञा मानते । जब तक वे आज्ञा नही देते, तव तक वे वहाँ से विहार 
नही करते थे । एवं वार विजयदेव सरिजी जालोर मे थे, तब मेड़ता से 
अमुक गृहस्थ सघ के आगेवानो के साथ मेडता में जिन-प्रतिष्ठा करने के 
लिए आचाये को मेडता पघारते की विनती करने आए, परन्तु उन्हें 
विव्वास था कि जब तक जयमछजी मुणोत जो सूरिजी के परम भक्त थे, 
आचाय को विहार की आज्ञा नही देगे, तब तक आचार्य जालोर नही 
छोडेगे । इसीलिए वे प्रथम जयमकजी से मिले और उससे प्रार्थना की 
जो निम्न श्रुक से ज्ञात होगी--- 


“मन्त्रिणं जयमल्ल ते, मिलित्वा चावदन्निदम्‌ । 

सूरीन्द्र मुख धर्मात्मन्नेति यत्‌ त्वद्बचों विना ॥४२॥” (दशम सर्ग) 
अर्थात्‌-- 

ता के सघ के आने वाले अग्रेसर मन्‍्त्री जयमकजी को मिलकर 


यह वोले--हे घधर्मात्मच्‌ जयमछजी  आचाये विजयदेव सूरिजी को हमारे 
वहाँ भेजो, क्योकि आपके कहे बिना वे नही आयेगे । 


४. उस ससय आचार्य सोने रूपे से अपनी नवाग पूजा करवाते 
थे, जो रीति चेत्यवासियों के द्वारा प्रचलित हुई थी। परन्तु इसकी 
उत्पत्ति का पूरा ज्ञान न होने के कारण इस प्रकार की पूजा कोई कोई 
सुविहित साथुओ के लिए भी विहित मानते हैं, यह बात योग्य नही कही 
जा सकती । क्योकि आगमो की पचागी मे इसका कोई विधान नहीं 
मिलता । 


“विजयदेव माहात्म्य” के अ्रन्तिम उन्नीसवें सर्ग मे उपाध्याय श्रीवक्ठम 
कवि ने तपागच्छ की तत्कालीन-कुछ शाखाओ्रो का उल्लेख किया है, जिनके 
नाम नीचे दिये जाते है--- 


छ४ : निवन्ध-निचय 


वासकुमार' की दीक्षा के साथ भगवान्‌ महावीर के इस विहार का क्या 
सम्बन्ध और साम्य, यह वात पाठक श्रीवक्ठम ही समझ सकते हैं । 


श्रीवक्ठम पाठक ने 'विजयदेव-माहात्म्य” में कोई दस-वारह स्थान 
पर वर्ष सूचक शब्द प्रयोग किए हैं। वे सब के सव श्रान्तिकारक हैं । 
वे प्रत्येक सवत्सर निवेदन के अवसर पर 'सोलहवे शतक के अमुक वर्ष 
मे” इस प्रकार का छाब्द प्रयोग किया है, जो ठीक नहीं। आचार श्री 
विजयदेव सूरि सोलहवे शतक के व्यक्ति नही किन्तु सत्रहवी सदी के थे । 
अ्रतः सोलहवें के स्थान पर सर्वेत्र सत्रहवे ऐसा शब्द प्रयोग करना चाहिए 
था। आपके काल-सूचक शब्द प्रयोगो के एक दो उदाहरण नीचे देकर 
इस विषय को स्पष्ट करेगे--- 


“चतुर्खिशत्तमे वर्ष, षोडशस्य शतरय हि। 
पौषे मासे सिते पक्षे, त्रयोदश्या दिने रवौ ॥१०5॥। 


नक्षत्रे रोहिएी नाम्नि, सम्यग्योगसमन्विते ! 
सर्वास्वाशासु सौम्यासु, निप्पन्नान्नावनीषु च ॥॥१६९॥ 


स्थिरे वरे दृषे लग्ने, शोभमाने शुभ्ग्रेहैँ: । 
उच्च-स्थानस्थित सर्वे , स्व-स्वस्वामिभिरीक्षितै ॥२०॥॥ 


परिपूर्णो तथा साथ, नवमासावधौ शुभे । 
पुत्र प्रासृत सा पूत-जाग्रज्ज्योतिस्तनुदयम्‌ ॥२१॥” (प्रथम सर्ग) 


ऊपर के चार झ्लोको में स्थिरा सेठ के पुत्र 'वासकुमार' के जन्म के 
लग्न और लग्न स्थित ग्रहो की स्थिति का वर्णान करने के साथ जन्म का 
निरूपण किया है। इसमे “घौडशस्य शतस्य चतुस्व्रिशत्तमे वर्ष? हे यह्‌ 
कथन श्रान्तिकारक है, क्योकि पष्ठयन्त षोडश शत के साथ चतुख्िशत्तमे 
वष का सम्बन्ध जोड़ने से इसका सीधा श्र्थ “पन्द्रह सौ चौत्रीस” होगा 
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वर्धमानजिन पूर्व; विजहारतरां निथि। 
प्रागदीक्षितसच्छिष्य:, गिप्यसन्ततिहेतवे ॥३१॥” (द्वितीय से) 


अ्र्थात्‌-- 

तेईस जिन उत्तम स्त्रियों का पारणिग्रहण कर अनेक पुत्रों के पिता 
वनकर अन्त मे मोक्ष लक्ष्मी को प्राप्त हुए। पूर्वकाल में वर्धभान जिन 
ने सत्‌ शिष्य नही किये थे, इसलिये शिय्य-सन्तति के लिए रात्रि में विहार 
किया । ३०-३१ । 


पाठक श्रीवक्षणजी को जैन ज्ञास्त्रानुसार यह लिखना चाहिए था 
कि वर्तमान चौवीसी के २२ तीर्थद्धूरों ने गरहस्थाश्रम मे प्रवेश करने के 
उपरान्त दीक्षा ग्रहण को थी । क्योकि जैन शास्त्र के इस विषय के दो 
मतो में से एक भी मत श्रीवकभ के उक्त मत का समर्थन नही करता । 
“समवायांग-सूत्र, श्रावश्यक-निय क्ति” के कथनानुसार १६ तीथ्थद्धूर गृहस्था- 
श्रम से प्रव्नजित हुए थे और वासुपूज्य, महिताथ, नेमिनाथ, पारवंनाथ और 
वर्धभान ये पाच तीर्थंद्धर कुवारे ही दीक्षित हुए थे । तब “दशाश्रुत- 
स्कन्ध” के कल्पाध्ययत्त के अ्रचुसार २२ तीर्थड्भार गृहस्थाश्रम से प्रन्नजित 
हुए थे और मछिनाथ तथा नेमिनाथ ये दो जिन ब्रह्मचारी अ्रवस्था से ही 
दीक्षित हुए थे, परन्तु श्रीवक्ठम पाठक के कथनानुसार तेईस तीर्थद्धूरों ने 
गृहस्थाश्रम से दीक्षित होने का कोई शास्त्रीय प्रमाण नहीं मिलता। 
मालूम होता है, श्री पाठकजी की यह अनाभोगजनित स्खलना मात्र है। 


तीथद्धूर वर्धभान के पहले गिप्य न करने और वाद से शिष्य- 
सन्तति के लिए रात्रि मे विहार करने का कथन 'वासकुमार' के प्रसंग के 
साथ किसी प्रकार की सगति नही रखता। 28वासकुमार दीक्षा ग्रहंशार्थ 
परिणयन का निषेघ करते हैं, तब तींर्थ॑द्धूर वर्मा ज्ञौन-प्रांप्ति के वाई 
रात्रि के संमंय चलकर मशण्यमा नगरी के महासेन वन पहुंचते हैं। इसके 
कारण गिष्य-सैन्तति का लोभ नही, किन्तूँ उपकार-का सम्भव जानकर 
तीर्थद्धूर नाम कर्म ख़ाने की भावना से विहार कर चहाँ पहुचते है। 
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बताया है। इस सम्बन्ध में जीत-कल्प तथा व्यवहार-सूत्र के आधार से 
दो तीन यंन्‍्त्रक भी दे दिये है। छेद सूत्र पढने के पहले यह उल्लास 
पढ़ा जाय तो छेद सूत्रो की दुर्गगता कुछ सुगम हो सकती है। इस 
उल्लास मे आपने ३४३ गाथाओं मे प्रायश्चितो का निरूपण किया है । 


३. “गुरुतत्व विनिश्चय” के तृतीय उल्लास मे आपने सुविहिंत 
साधुओं की पहिचान कराने के साथ पाइ्वस्थ, अवसन्न, कुशील, ससक्त 
और यथाच्छुन्द नामो से शास्त्र मे प्रसिद्ध पात्र प्रकार के कुग्रुस्ओ का 


निरूपण करके उनसे दूर रहने की सलाह दो है। इस उल्लास में आपने 
१८८ गाथाएँ रोकी है । 


४. “गुरुतत्व विनिश्वय” का चतुर्थ उल्लास जैन रिद्धान्तोक्त पांच 
प्रकार के निर्गन्‍्थो के वर्णन मे रोका है। पुलाक, बकुश, कुशील, निरग््नेन्थ 
और स्नातक नामक पांच निर्ग्रन्थो के निरूपएणा के साथ इनके साथ सम्बन्ध 
घराने वाली वहुत सी बातो का स्पष्टीकरण किया है । 


इस उल्लास मे 
१६६ गाथाएँ बनाकर आपने इस ग्रन्थ की समाप्ति की है। 


उपाध्यायजी ने इस ग्रन्ध के प्रत्येक उल्लास के अन्त मे अपने प्रगरुरू, 
ग्रुरू, गुरूभाई आदि का स्मरण किया है, परन्तु श्राश्चर्य तो यह है कि 
इतने बड़े ग्रन्थ के अन्त मे कोई प्रशस्ति नही दी और न अपने गच्छ के 
आचाय का नामोल्लेख ही किया है। मालुम होता है कि विजयसेन 
सूरिजी के पट्ट पर विजयदेव सूरिजी के विरोध मे नया आचाय॑ स्थापित 
करने से तपागच्छ की परम्परा मे जो गच्छभेद हुआ था उस समय की 
यह ऋति है। उस समय तपागच्छ के अधिकाश गीताथे श्रमरा वर्ग नये 
आचार्य के पक्ष मे उतर गया था, परन्तु उपाध्याय यशौविजयजी तथा 
इचके गुरु श्रादि श्रन्त तक आचार्य विजयदेव सूरिजी के ही अनुयायी रहे । 
सम्भव है ऐसे मतभेद के समय में अपनी कृति मे किसी आचार्य का उल्लेख 


कर खुल्ला न पड़ने की भाववा से आपने ग्रन्थ के श्रत्त मे प्रशस्ति भी 
नही लिखी | 


कफ 
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जो आपत्तिजनक है । पाठकजी को यहाँ “पोडशस्य शतस्य” के स्थान 
“सप्तदश शतस्य” ऐसा लिखना चाहिए था, जिससे यथार्थ श्र्थ उपस्थित 
हो जाता । “पोडश" यह शब्द पूर्ण प्रत्यान्त है, इसलिए इसके साथ 
“चतुर्खिश ” शब्द जोडने से सोलह सौ चौत्रीस के स्थाव पन्‍्द्रह सौ चौत्रीस 
ऐसा अर्थ होगा, १६३४ नही । इसी प्रकार जहाँ-जहाँ सवत्सर दिखाने 
का प्रसंग आया, वहाँ सभी जगह “षोड्शस्य शतस्थ” यही शब्द प्रयोग 
किया है, जो पाठकजी के श्रनाभोग का परिणाम ही कहा जा सकता है । 


पाठक श्रीवक्कमम कवि ने अपनी इस कृति का निर्माण समय नही 
दिया । इससे निश्चित रूप से यह कहना कठिन है कि “विजयदेव- 
माहात्म्य”' निर्माण का समय क्या है, परन्तु कवि के श्रन्तिम सर्ग के कई 
खलोको से यह ध्वनित अवश्य होता है, कि पाठकजी ने इस ग्रन्थ का निर्माण 
श्री विजयदेव सूरिजी की विद्यमान अवस्था मे ही नही, किन्तु इनकी जीवनी 
के पूवं-भाग मे ही इस ग्रन्थ का निर्माण हो चुका होगा । विजयदेव 
सूरिजी अ्रठारहवी सदी के प्रथम चरण तक विद्यमान थे। तब श्रीवह्भ ने 
अपने इस ग्रन्थ मे अठारहवी सदी का एक भी प्रसंग नही लिखा । इससे 
निश्चित है कि सत्रहवी सदी के चतुर्थ चरण मे ही इस ग्रन्थ की समाप्ति 
हो चुकी थी । मुद्वित “विजयदेव-माहात्म्य/ की आधार भ्रृत प्रति के अन्त 
में लेखक की पुष्पिका निम्न प्रकार की मिलती है-- 


“लिखितोथ्य ग्रन्थ: श्री ५ श्रीरगसोमगणि-शिष्य-मुनिसोमगणिना । 
स॒० १७०६ वर्षे चेत्रमासे कृप्णपक्षे एकादशी तिथौ बुधो (बे) लिखित । 
श्री राजनगरे तपागच्छाधिराज भ० श्री विजयदेवसूरीश्वरविजयराज्ये ।” 

ऊपर की पुष्पिका से इतना निश्चित हो जाता है कि स० १७०६ 
के वर्ष तक विजयदेव सूरि तपागच्छ के गच्छपति के रूप में विद्यमान थे । 
तब ॒“ विजयदेव-माहात्म्य” इसके पूर्व लगभग बीस से पच्चीस वर्ष पहले 
बन चुका था और इससे यह भी जान लेना चाहिए, कि “विजयदेव- 
माहात्म्य” मे आचाये श्री विजयदेव सूरि का पूरा जीवन चरित्र नही है। 


७६ : निबन्ध-निचय 


“विजयदेव-माहात्म्य” में जिस प्रकार ग्रन्थ-कर्ता की अनेक स्खलनाएँ 
हष्टिगोचर होती हैं, इससे भी अधिक भूले इसके सम्पादक मुनि जिनविजयजी 
के अनाभोग अथवा अज्ञान की इसमे दृष्टिगोचर होती हैं । ऐसे 
ऐतिहासिक ग्रन्थ के सम्पादन में सम्पादकीय भूलों का रहना बहुत ही 
अखरता है । यदि इस ग्रन्थ का शुद्धि-पत्रक बनाया जाय तो लगभग 
एक फॉर्म का मेटर बन सकता है, परन्तु ऐसा करने का यह योग्य स्थल 


नही है। 


।्च 


। १२: 
गुरुतत्व-विनिश्चय सहोपाध्याय भी यशोविजयजी विरचित 


के, 
*५+ 


+२ ८ जी, 


उपाध्याय श्री यशोविजयजी विक्रम की सत्रहवी शताब्दी के प्रखर 
विद्वान थे। आपने छोटे बडे १०८ न्याय के ग्रन्थ बनाये, तब काशी के 
विद्वानों ने आपको “न्यायाचार्य” का पद दिया था। आप नैयायिक 
होने के अतिरिक्त कवि और जैन सिद्धान्त के अच्छे ज्ञाता भी थे। 
“वेराग्य कल्पलता” जो “सिद्धपषि” की ““उपमित भव प्रपचा” कथा का 
पद्य रूप है, आपके प्रौढ कवित्व का प्रमाण देती है। “यतिलक्षण- 
समुच्नय” आदि आपके अनेक ग्रन्थ श्रापको जन-सिद्धान्तज्ञ के रूप में 
प्रमाणित करते है। इस प्रकार के सैद्धान्तिक ग्रन्थो मे श्रापकी (“गुरुत्व- 
विनिश्चय”” नामक कृति सर्वोच्च स्थान पर प्रतिष्ठित है। 


“गुरुतत्व विनिदचय” ग्रन्थ की रचना प्राकृत गाथाझ्रो मे की गई है, 
जिनकी गाथा संख्या ६०५ है। इस वृहदु ग्रन्थ पर आपने एक टीका भी 
बनाई है, जिसका श्लोक प्रमाण 5८००० के लगभग होगा । इस ग्रन्थ को 
आपने चार 'उल्लासो' मे विभक्त किया है। प्रत्येक उल्लास में कक्‍्या- 
क्या विषय है; जिसका आभास नीचे की पंक्तियों से हो सकेगा-- 


१. प्रथम उल्लास में निश्चय “और व्यवहार की दृष्टि से ग्रुरुत्तत्व 
का निरूपण २०८ गाथाओ मे किया है । 


२- द्वितीय उल्लास में उपाध्यायजी ने “व्यवहार, वृहत्कल्प, निशीथ, 
महानिशीथ, जीतकल्प” आदि छेद सूत्रों के आधार से श्रमणु-श्रमणियो 
को दिये जाने वाले प्रायदिचतों का संग्रह और उनके देने का व्यवहार भी 
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की मण्डली से सतर्क रहने की प्रेरणा करने लगे। दिग्रम्वर सम्प्रदाय में 


आज जो तेरह पन्‍्थी कहलाते है उन्हे इन्हीं आध्यात्मियों के भ्रवशेष 
समझने चाहिए | 


इन आध्यात्मियो का मुख्य सिद्धान्त साधु को जरूरी वस्त्र पात्र 
रखना, केवली का कवलाहार करना और स्त्री का उसी भव मे मोक्ष 
जाना, इन तीन ड्वेताम्बर सम्प्रदाय के सिद्धान्तो से विरोध करना था । 
उपाध्यायजी ने इन तीनो बातों का समर्थन किया है। प्रारम्भ में 
आध्यात्म की व्याख्या करके उक्त बनारसीदास को नास अध्या त्मी माना है 
ओर अनेक ताकिक युक्तियों से जैन श्रमणों को आवश्यक सयम के उपकरण 
रखने पर भी मोक्ष प्राप्ति होना बताया है। केवली का परमौदारिक 
शरीर मानने पर भी कवल आहार के बिना वह शरीर टिक नहीं सकता 
यह बाद प्रमाणित की है। प्रन्थ के गअ्रन्त भाग में श्वेताम्बरी की 
सान्यतानुसार स्त्री को चारित्र पालने से उसी भव मे मुक्ति प्राप्त हो सकती 
हैं इसमे कोई वाघक नही है । 


उपर्युक्त तीन सिद्धान्तो का सविस्तार प्रतिषादद करके उपाध्यायजी 
ते अपने ग्रन्थ को समाप्त किया है। 


३; 
उपाध्याय श्री यशोविजयजी कृत व्वॉल्त री वो 
स्वोपज्ञ दीका सहित अध्यात्म-मत-पराक्ष 


के, 
+५+ 


ध्य्रध्यात्म-मत-परीक्षा” उपाध्याय यद्योविजयजी की एक प्रौढ कृति 
है। ग्रन्थ की मूल गाथाएँ एक सौ चौरासी हैं और इन पर उपाध्यायजी 
की स्वोपज्ञ विस्तृत टीका है, जो लगभग चार हजार से अ्रधिक झ्लोको के 
परिमाण की होगी । 
ग्रन्थ का नाम “अध्यात्म-मत-परीक्षा” रखने का खास कारण यह है 
कि उपाध्यायजी के समय मे (विक्रम की १७वीं सदी मे) दिगम्बराचार्य 
कुन्दकुन्द के प्रवचनसार आदि ग्रन्थों के पढ़ने से अध्यात्म मार्ग की तरफ 
भुक कर कुछ रवेताम्वर और कुछ दिगम्वर श्रावकों ने एक मण्डल कायम 
किया था, जो “आध्यात्मिक-मण्डल” के नाम से प्रसिद्ध हुआ था और इस 
मण्डल के प्रमुख “श्री वनारसीदासजी ” एवं “कुमारपाल” आदि इ्वेताम्वर 
सम्प्रदाय के श्रावक थे । इस मण्डल मे श्रन्य भी ब्वेताम्बर श्रावक मिले 
थे, इसलिये उपाध्याय यशोविजयजी, उपाध्याय मेघविजयजी आदि 
तत्कालीन स्वेताम्बर विद्वानों ने इस मत के खण्डन मे प्रवृत्ति की थी । 
उपाध्यायजी की “अ्रध्यात्म-मत-परीक्षा” और उपाध्याय मेधविजयजी का 
“बुक्ति प्रवोध” इसी मत के खण्डन मे लिखे गए है। दिगम्बर सम्प्रदाय 
के विद्वानों की तरफ से इस विषय का कोई ऊहापोह हुआ हो, ऐसा ज्ञात 
नही होता । इसका कारण यही है कि इस मण्डल ने जो कुछ प्रचार 
किया, उसका मूलाधार दिगम्वर ग्रन्थ थे। अत. दिगम्बरों को आपत्ति 
उठाने का कोई कारण नहीं था। जब इस मण्डल की प्रवृत्तियो से 
तत्कालीन दिगम्बर भट्टारको की टीका-टिप्परियाँ होना शुरू हुआ तो 
दिगम्बरं भट्टारक चौकन्ने हो गये। अपने भक्तो को इन आध्यात्मियों 
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के अनुयायी श्वेताम्वर सम्प्रदाय-प्रसिद्ध चौरासी बातो का खण्डन करते थे, 
उनमें से कुछ तो उनके श्रज्ञान से उत्पन्न हुई बाते थी, जैसे-“मुनिसुब्रत 
भगवान्‌ के घोडा गण॒घर होने की, बाहुबलीजी के मुसलमान होने की बात” 
इत्यादि कई बाते श्वेताम्बर सम्प्रदाय मे प्रचलित नही हैं. उन्हे होना ब्रताकर 


लोगों को बहकांतें थे, जिनका उपाध्यायजी ने सप्रमाण खण्डन करके बनारसी 
के अनुयायियो को निरुत्तर किया है । 


टीका की समाप्ति मे आपने एक प्रशस्ति दी है, जिसमे आचार्य विजय- 
हीरसूरिजी, विजयसेनसूरिजी, विजयदेवसूरिजी और विजयसिहसूरिजी का 
गुणगाव किया है । इससे इतना ज्ञात होता है कि उपाध्यायजी की यह कृति 
विक्रम स० १६८१ के पहले की है, क्योकि भ्राचार्य श्री विजर्यासहसूरिजी 
को गच्छानुज्ञा १६८४ में हुई थी ओर उसके बाद आप ४ वर्ष मे ही 
स्वर्गवासी हो-चुके थे, इससे निश्चित होता है कि यह ग्रन्थ विज़ग्नसिहसूरिजी 
के जीवन-काल मे ही वना था । , 


उपाध्याय यश्ोविजयजी की “आध्यात्म-मत-परीक्षा” मे वनारसीदास- 
जी और उनके अनुयायी “कुमारपाल” का नाम निर्देश किया गया है, तब 
उपाध्याय मेघविजयजी ने इस विषय मे विश्लेप प्रकाश डाला है।_ आपने 
बनारसीदास के मत की उत्पत्ति का स्थान, उनका समय और उनके अनुया- 
यियो के नाम लिखकर इन नवीन सम्प्रदाय वौलो का विशेष परिचय कराया 
है। इनके कथनानुसार वनारसीदास “प्लोगरा” के रहने वाले थे, ये जातिके 
दा श्रीमाली थे, और सम्प्रदाय की दृष्टि से प्रंतिक्रमण, पौषधादि घार्मिक 
क्रिया करने वाले खरतरगच्छ से श्रावक थे । एक वार चऊविहार उपवास के 
साथ पौषघ लिये घर्मशाला मे रहे हुए थे) रात्रि के समय उनके मन मे खाने- 
पीने की इच्छा के सताने के कारण मानसिक कल्पना" उत्पन्न हुई कि तपस्या 
दगेरह धामिक विधान करते हुए श्वावक के मन से खाने-पीने की इच्छा हो 
जाय तो उसको तपोनुष्ठान का फल मिल सकता है या नही। इस मानसिक 
शका को वनारसीदासजी ने दूसरे दिन अपने ग्रुरुजी से पूछा, तो भविष्य 
वश गुरु के मुश्न से निकला कि मन के परिणाम बदलने से अनुष्ठान का फल 
नहीं मिलता । मांनसिक्र भावनाएं तो हर हालत मे शुद्ध रहनी चाहिए, बस 
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के, 
५ 


महामहोपाध्याय मेघविजयजी कृत स्वोपज्ञवृत्तियुत । 


उपाध्याय यश्योविजयजी के “अ्रध्यात्म-मत-परीक्षा खण्डन” ग्रन्थ के 
बाद बनारसीय मत खण्डन में लिखा हुआ उपाध्याय मेघविजयजी का यह 
“युक्ति-प्रबोध” ग्रन्थ है। इस ग्रन्थ के लेखक ने अपनी इस कृति को 
नाटक का नाम दिया है, परन्तु ग्रन्थ मे नाटक का कोई भी लक्षण नही है। 
मालूम होता है, उपाध्यायजी ने दिगम्बराचार्य अमृृतचन्द्र ने जिस प्रकार 
अपनी टीका मे “कुन्दकुन्द के प्राभुतो”” को नाटकीय रूप देकर सटीक ग्रन्थ 
का नाम नाटक दिया है, उसी प्रकार बनारसीदासजी ने अपनी हिन्दी 
क्रति “समयसार” का नाटक नाम रखा है, उसी प्रकार उनकी देखादेखी 
उपा० मेघविजयजी ने भी अ्रपने “युक्ति-प्रवोध” को नाटक के नाम से प्रसिद्ध 
किया है, परन्तु उक्त सभी ग्रन्थों के नामो के साथ “नाटक” दाब्द देखकर 
किसी को भ्रम मे नहीं पडना चाहिये, वास्तव में ये सभी ग्रन्थ खण्डन-मण्डन 
के हैं, थियेटर में खेलने के नाटक नही । 


उपाध्याय मेघविजयजी ले तीन विषयो पर मुख्य चर्चा की है, (१) 
स्लीनिर्वाण की, (२) केवली कवलाहार की और (३) वस्त्रधारी श्रमण के 
मोक्ष की । आपने:युक्तियो और शास्त्र प्रमाणों से विषय का निरूपण 
किया है और आप इसमे सफल भी हुए है । कुन्दकुन्द के "प्राभृत” नेमिचन्द्र 
के- “गोम्मटसार” तथा अन्यान्य दिगम्बर सम्प्रदाय के ग्रन्थों का प्रमाण 
देकर विपयो का सफलता पूर्वक प्रतिपादन किया है। इसके भ्रतिरिक्त जिन- 
जिन र्वेताम्बर मान्य बातो का वनारसीदास के अनुयायी विरोध करते थे 
उन सभी बातो का उपाध्यायजी ने सप्रमाण उत्तर दिया है, बनारसीदास 
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विजयरत्नयूरिजी का आचाये पद विक्रम स० १७३२ में होने के बाद को 
है, एक स्थान पर ग्रन्थकार लिखते हैं---“यह ग्रन्थ साधु कल्याणविजय 
के बोधाथ बनाया,” यह कल्याणविजय इनकी शिष्यपरम्परा में नहीं थे, 
किन्‍्ही दूसरे के शिष्य होगे और उनकी श्रद्धा स्थिर करने के लिए उपा० 
मेघविजयजी ने इस ग्रन्थ को बनाया होगा । 


निबन्ध-निचय ४ ८३ 


बनारसीदासजी को निरचय मार्ग पकड़ने का सहारा मिल गया-“उन्होने 
निश्चय किया कि आत्मिक भावनाओ की शुद्धि से ही आत्मा शुद्ध होता है, 
बाह्य क्रिया-अनुष्ठानों से नही” आपने इस निरंय को अपने धर्म-मित्रो के 
सामने प्रकट किया, परिणाम स्वरूप बनारसीदासजी का साथ देने वाले 
कुछ ग्ृहस्थ मिल गए, जिनके नाम-रूपचन्द्र पण्डित, चतुंभुज, भगवतीदास, 
कुमारपाल और घधमंदास । इन पाचो ने बाह्यमक्रिया-वगैरह का त्याग कर 
धामिक ग्रन्थो का पठन-पाठन करने शऔऔर उनमे से जो बात अपने दिल मे न 
जँंचे उनका खण्डन करने का काम प्रारम्भ किया। परिणाम स्वरूप दिगम्बर 
भट्टारको के पास रहने वाले घामिक उपकरण मोरपिच्छी, कमण्डलु, पुस्तक 
रखने का भी विरोध किया और श्वेताम्बर सम्प्रदाय की हजारो बातो में 
से चौरासी बाते ऐसी निकली जिसका वे खण्डन किया करते थे । 


बनारसीदास का प्रस्तुत अ्रध्यात्म-मत विक्रम स० १६८० मे चला। 
इसके प्रचार के लिए बनारसीदास ने हिन्दी कवित्त मे अमृतचन्द्राचार्य कृत 
“समयसार” की टीका के आधार पर “समयसार” नाटक की रचना की, 
जो विक्रम स० १६६३ मे समाप्त हुई थी । 


बनारसीदासजी स्वयं निस्सतान थे, भ्रत. उनकी मुत्यु के बाद 
उनके मत को वागडोर कुमारपाल ने ग्रहण की और इस मत के श्रन्ु- 
यायियो को अपने मत में स्थिर रखने के लिए इस मत का प्रचार 
करता रहा । 


उपाध्याय श्री मेघविजयजी 


उपाध्याय मेघविजयजी पूर्वावस्था मे लुकागच्छ के प्राचार्य श्री मेघजी 
ऋषि के प्रशिष्य थे। आपकी दीक्षा आचार श्री विजयसेनसूरिजी के हाथ 
से विक्रम सं० १६५६ मे हुई थी, आपके गुरु का नाम श्री कृपाविजयजी था, 
आप अच्छे विद्वान और ग्रन्थकार थे, आपने इस युक्ति-प्रबोध का निर्माण- 
समय नही बताया, परन्तु प्रशस्ति मे आपने लिखा है--यह “ुक्तिप्रवोध”? 
की रचना आचार्य श्री विजयप्रमसूरि और उनके पट्टधर आचार्य श्री विजय- 
रत्नसूरि के शासनकाल में हुई। इससे ज्ञात होता है कि प्रस्तुत ग्रन्थ 
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सूत्रों, श्रमण प्रतिक्रमण सूत्रों को सस्कृत व्याख्या के साथ “धर्मसंग्रह” के 
श्रन्तगत किया है, जिस की कोई आवश्यकता नहीं थी, आपने इन सब सूत्रों 
को ग्रन्थ के अन्तर्गत ही नही किया किन्तु इन पर श्रवच्ूरि तक लिख 
डाली है। ग्रन्थ का कलेवर बढने का यह भी एक कारण है। 


“घमंसंग्रह” मे कुल चार श्रधिकार हैं--(१) सामान्य गृहि-घर्मं (२) 
विशेष गृहिघर्म (३) सापेक्ष यतिधर्म (४) निरपेक्ष यतिघर्म । “धघर्मेसंग्रह'' 
के इन चार अधिकारो मे से श्रन्तिम श्रधिकार केवल १३ पेजो में पूरा हुआा 
है, यह अधिकार यदि तीसरे अ्रधिकार के अन्तर्गत कर दिया जाता तो 
विशेष उचित होता । 


उपाध्यायजी ने विस्तार का लोभ न क्र विषयो का निरूपण करते 
समय ग्रन्थ को सुगम बनाने का ध्यान रखा होता तो पढने वालो के लिए 
विशेष उपयोगी होता, आज इसका एक भी अ्रन्तर्गंत विषय ऐसा नही है जो 
इसके पढने वालो को इस ग्रन्थ के आधार से समभकर उसे क्रियान्वित कर 
सके, उदाहरण स्वरूप “संस्तारक पौरुषी'” को ही लीजिये। इनके समय मे 
सथारा पौरुषी का कया स्वरूप था, इसको कोई जानना चाहे तो जान नही 
सकता । इसी प्रकार अधिकाश बाते विस्तार के आटोप के अंघकार मे आवृत 
हो गई हैं, जो सामान्य पढने वाला चिन्तित सफल कार्य मे प्रवृत्त नही हो सकता । 


ग्रन्थ मे उपाध्याय श्री यशोविजयजी के परिष्कार कही-कही दिये गए 
हैं। इन परिप्कारो की इसके श्रन्तर्गत करने की आवश्यकता थी ऐसा कोई 
कारण प्रतीत नही होता, दयोकि ऐसा एक भी परिष्कार हमारे हृष्टिगोचर 
नही हुआ कि जिसके न देने पर ग्रन्थ का वह स्थल अशुद्ध अथवा तो अस्पष्ट 
रहता, न्यायाचार्यजी के सशोघन के उपरान्त भी ग्रन्थ के कोई-कोई शब्द जो 
खास परिभाषिक हैं उनका अर्थ यथार्थ नही हुआ, यह दु.ख का विषय 
है। उपाध्याय श्री यशोविजयजी ने मेत्र्यादि चार भावनाओो का जो अपने 
परिष्कार में अर्थ किया है, वह हमारी राय मे वास्तविक नही है, क्योंकि 
मैश्यादि भावना-चतुष्टय मूल मे जैनो के घर की चीजे नहीं हैं, किन्तु ये 
चारो भावनाएँ परित्राजजो और बौद्धो के घर की याती है, आचार्य श्री 


उपाध्याय मानविज्यजी कृत स्वोपज्ञ टीका, उ० यशोचिजयजों कृत 
संस्कृत-टिप्परी युक्त । 


“बमेंसग्रह” एक सग्रह-अ्न्थ है, इसमे अनेक ग्रन्यो के श्राधार से 
गृहस्थधर्म और साघुधर्म का निरूपण किया है। ग्रन्थकार ने प्रारम्भ से ही 
ग्रन्थ को एक सग्रह का रूप देकर इसकी रचना की है। परिणाम यह हुश्ना 
कि सग्रह का जितना कलेवर बढा है, उतना विपय का स्पष्टीकरण नहीं 
हुआ । उपाध्यायजी ने अपनी शैली ही ऐसी रखी है क्रि विषय का सरल 
निरूपण करने के स्थान पर अपना स्वतन्त्र निरूवण न करके आधार भूत 
ग्रन्यो के आधारो का सस्क्ृत मे श्रक्षरानुवाद किया है और बाद में जिनके 
आधार से आपने सस्क्ृत मे विषय का निरूपण किया है, उन्ही श्राधार 
प्रमाणो के, चाहे वे पद्च हो, गद्य हो सस्क्षत हो या प्राक्ृत, ज्यों के त्यो उद्धरण 
दे दिये हैं, इससे ग्रन्थ का कलेवर बहुत बढ़ गया है। ग्रन्थकार स्वयं ग्रन्थ के 
श्रन्त मे कहते हैं--“बर्मसग्रह” अनुष्दुप इलोको के. परिमाण से चौदह्‌ 
हजार छः सी दो (१४६०२) सख्यात्मक हो गया है। उपाध्याय्जों की गली 
श्र इच्छा ग्रन्थ का शरीर बढाने की थी, श्रस्यथा ““धमंसग्रह” मे जितने 
विपयो का स्वरूप निरूपण किया है वह इससे श्राप्रे सेटर भे भी प्रतिपादित 
हो सकता था | प्रसिद्ध सर्वमान्य बातो के वर्णत में प्रमाण देना आवश्यक 
नही होता, जो विषय विवादास्पद होता है उसी के लिए शास्त्रीय प्रमाणो 
के उद्धरण जरूरी होते हैं, परन्तु “घमंसग्रह” के कर्त्ता ने इस बात पर 
तमिक भी विचार नही किय।। यही कारण है कि आपका ग्रन्थ जितना बढ़ा 
है, उतना विषय नहीं वढ़ा । इसके अतिरिक्त चत्यवन्दन सूत्रो, श्राद्धप्रतिक्रमरा 
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घोष” में “पहंद्ठा” अगर “पतिट्ठा” शब्द ही आते है, “पसिद्धा” नहीं, 
उपाध्यायजी महाराज के दिमाग मे कुछ ऐसी बाते जच गई है कि सिद्ध 
प्रादि की प्रतिष्ठा शाइवत है, जिसकी उपमा अग्ाइवत प्रतिष्ठा को नहीं दी 
जा सकती, परन्तु उपाध्यायजी का उक्त संशोधन वास्तव मे सशोधघन नही 
बल्कि “शुद्ध को” “अशुद्ध करने वाला पाठ” है “पादलित्त प्रतिष्ठापद्धति” 
“प्रतिष्ठापचाशक' जैसे प्राचीन प्रतिष्ठा-विधान ग्रन्थों मे भी सिद्ध, 
मेरु पर्वत, जम्बूद्वीप, लवण समुद्र आदि शाइवत पदार्थों की स्थिति को भी 
प्रतिष्ठाही कहा है, यहां पर प्रतिष्ठा का अर्थ स्थापन करना नहीं पर 
“स्थिति” ऐसा मानना चाहिए। श्रीमान्‌ उपाध्यायजी महाराज प्रतिष्ठा का 
परिचय जानते होते तो यह शुद्धि के नाम से अशुद्धि का प्रक्षेष नहीं करते । 


उपाध्याय मानविजयजी ने “धर्मसग्रह” मे सैद्धान्तिक निरूपणों के 
साथ कई स्थानों पर तो अपने समय की अनेक वातो का वर्णान किया है, 
जिनकी सैद्धान्तिक बातों के साथ सद्भुति नही होती । आपके इस प्रकार के 
निरूपणो से “धर्मसग्रह” न सैंद्धान्तिक ग्रन्थ कहा जा सकता है न सामा- 
चारी और न श्रौपदेशिक । आपने स्थान-स्थान पर भाष्यो, चूरियो और मूल 
सूत्रों के अवतरण देकर अपने ग्रन्थ को सेद्धान्तिक बनाने की चेष्टा की है, 
परन्तु आपकी उपदेशप्रियता के कारण ग्रन्थ कोरा सेद्धान्तिक न रहकर 
सिद्धान्त, उपदेश और सामाचारी की बातो का सग्रह बच गया है। कुछ 
भी हो परन्तु उपाध्याय मानविजयजी के इस ग्रन्थ निर्माण सम्बन्धी परिश्रम 
की प्रशसा किये विन्‍्ग नही रह सकते, यद्यपि कर्ह-कही पारिभाषिक शब्दो 
का श्रर्थ करने मे आप सफल नही हुए, किर भी कार्य की ग्रुरुता देखते ऐसी 
बातो पर अधिक विचार करना आवश्यक नहीं है । 


ग्रन्यकर्ता-उपाध्याय मानविज उजी 


उपाध्याय मानविजयजी ने ग्रन्थ के अन्त मे एक बड़ी 
प्रशस्ति दी है, जिसमे अपनी-आजार्य परम्परा तया गुरुपरम्परा का 
वर्णन किया है, आपकी आचार्यपरम्परा आचाय॑ श्री विजयसेन सूरिजी 
से प्रथएू होती है, विजयसेन सूरिजी के पट्टर विजयतिलकसूरि, 
तिलकसूरि के पट्टपर विजय आनन्दसूरि और आन्नद सूरि 
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हरिभद्गसूरिजी के समय मे इन भावनाओं की तरफ लोकमानस अधिक 
भुका था, इसलिए पूज्य हरिभद्रसूरिजी ने भी इन भावनाओं की व्यवस्था 
जैन सिद्धान्त के अनुरूप करके अपने ग्रन्थो मे स्थान दिया। आचार्य श्री 
हेमचन्द्र सूरि आदि पिछले लेखकों ने भी अपने ग्रल्थो मे इन भावनाओो की 
चर्चा की है, परन्तु श्री यशोविजयजी महाराज ने इन भावनाओं की व्याख्या 
की है, वह किसी ग्रन्थ से मेल नहीं खाती, उदाहरण स्वरूप आचायें श्री 
हेमचन्द्र मैत्री-भवना की व्याख्या निम्न प्रकार से करते हैं:--- 


> “मा कार्षीत्‌ को5पि पापानि मा च भूत्‌ कोडपि दु.खितः । 
5: >मुच्यता जगदप्येपा, मति-्मैत्री निगयते ॥” 


अर्थात्‌ --कोई भी पाप न करे, कोई भी दुखी न हो, सारा जगत कर्मों 
से मुक्त हो, इस प्रकार की बुद्धि को “मैत्री भावना” कहते हैं । 


४ 
ग्रव उपाध्यायजो क्री मेत्री भावना की भी व्याख्या पढिये. 
“तन्न - स्मस्तसत्वविषय. स्नेहपरिणामों मेत्री"' 


अर्थातृ--- उन भावनाओ्रो मे मेत्री भावना का लक्षण-है 
तमाम प्राणीविषयक स्नेह-परिणाम ॥”! 


पाठक गण देखेगे कि श्री हेमवन्द्राचार्य कृत मैत्री की व्याख्या मे और 
उपाध्यायजी श्री यशोविजयजी महाराज कृत मैत्री की व्याख्या मे दिन रात 
जितना अन्तर है। उपाध्यायजी मेत्री भावना को “स्नेह” रूप बताते हैं, जो 
जन सिद्धान्त से मेल नही खाता, इसी प्रकार दूसरी भावनाओं के सम्बन्ध 
में भी जान लेता चाहिए । 


विशेष गृही धर्माधिकार के अन्त मे ग्रन्थकार ने “जिन विम्बप्रतिष्ठा 
का प्रकरण” दिया है, उसकी समाप्ति मे जो मगल गाथाएं दी हैं वहा भी 
उपाध्याय श्री यशोविजयजी महाराज ने “सिद्धाण पइ्टद्वा” इस पर अपना 
सशोधन कर “पहट्ठा” के स्थान पर “प्रसिद्धा” यह शब्द रखा है जो ठीक 
नही, प्रत्येक “प्रतिष्ठा-कल्प”' में प्रतिष्ठा के अन्त मे किये जाने वाले “मगल 
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उपदेश-प्रासाद वो जी सरि 


कै, 
*५* 


उपदेद्यप्रासाद अपने नाम के अनुसार ओऔपदेशिक ग्रन्थ है । इसके 
कर्ता आचायें श्री विजयलक्ष्मी सूरिजी श्रानन्दसूरीय परम्परा के उन्नीसवी 
सदी के पृर्वार्ध के आचार्य हैं, इन्होने श्रपना यह ग्रन्थ वि० सं० १८४३ के 
कार्तिक शुक्ला पंचमी को खभात मे समाप्त किया है। कर्ता के कथनानुसार 
घपने शिष्य प्रेमविजयजी के लिए इसे रचा है। सचमुच यह ग्रन्थ लेखक 
के कथनानुसार सामान्य साधुओ के लिए ही उपयोगी हो सकता है । विद्वान 
वाचको के लिए इसका विशेष उपयोग नही हो सकता, इसकी रचना भी 
शिथिल और व्याकरण के दोषों से रहित नही है। विषय के निरूपण मे 
भी अनेक पुनरुक्तिया हुई है। कर्ता ने ग्रन्थ का नाम “प्रासाद श्ौर 
उसके श्रध्यायों का नाम “स्तम्भ” रखा है। प्रत्येक स्तम्भ के पन्द्रह पन्दरह्‌ 
व्याख्यानों को स्तम्म की “अजञ्लिया” होना लिखा है, इस कथन से इतना 
तो ज्ञात हो ही जाता है कि ग्रन्थ कर्ता श्री विजयलक्ष्मी सूरि शिल्प-शास्त्र 
का एकड़ा तक नही जानते थे । अगर ऐसा न होता तो प्रत्येक स्तम्भ 
की पंचदश अस्तनिया नही बताते, क्योकि प्रासाद के स्तम्भ चतुरख्र, श्रष्टास्र, 
धोडशास्त्र श्रौर वृत्त होते है, विषम अ्सख्रिवाला कोई स्तम्भ नही होता । 


उपदेशप्रासाद ग्रन्थ का आधार जन श्ञास्त्र मे प्रचलित कथाएँ है । 
पूर्वार्ध में विशेषत. गृहस्थोपयोगी वारतें हैं-जंसे कि सम्यकत्व, द्वाददा ब्नत, 
उन प्रत्येक के साथ दृष्टान्त हैं। उत्तराधें मे कुछ साघु-घर्म की भी चर्चा 
की है। गृहस्थो के योग्य प्रायश्चित्तादि बातें दी हैं। श्रन्त में ग्रन्थकार 
ने हो “हीर सौभाग्य” के श्रन्त की गुर्वावली और दूसरी गुर्वावलियों के 


निबन्ध-निचय घ्६ ; 


पट्टपर विजयराजमूरि विद्यमान थे, तब विक्रम स० १७३१ की साल में 
“घर्मंसग्रह” को समाप्त किया था। आपने अपनी गुरुपरम्परा निम्न 
प्रकार की बताई है--श्री विजयानन्दसूरि के विद्वान शिष्य शान्तिविजयजी 
हुए, जो बडे विद्वान्‌ विनीत और अपने गच्छ की व्यवस्था करने वाले थे, 
उन शान्तिविजयजी के शिष्य उपाध्याय मानविजयजी ने “धर्मंसग्रह” ग्रन्थ 
का निर्माण किया । इसमे जो कुछ भूल रही हो उसे सुधारने की ग्रन्थकार 
की विंद्वानो को प्रार्थना है। 


के 
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; / २१७ १ 

। कृत्रिम क॒तियाँ 

९ 

३ 

यो तो सभी ग्रथ किसी न किसी द्वारा निमित होने से कृत्रिम ही 

होते है, परन्तु यहाँ क्त्रिम शब्द का अर्थ कुछ और है । कोई ग्रथ-सन्दर्भ 
बनाकर किसी प्रसिद्ध विद्वाच के नाम पर चढा देना अथवा अन्य की कृति 
को अपने नाम से प्रसिद्ध करना उसका नाम हमने “कृत्रिम कृति" रखा 
है। इसके श्रतिरिक्त जिस पर कर्ता का नाम नही और उसका विषय 
कल्पित है अथवा आपत्तिजनक है, वह भी हमारी राय मे “कृत्रिम कृति” 
ही है। इस प्रकार की “क्नत्रिम-कृतियाँ” आज तक हमारी दृष्टि मे श्रनेक 
प्राई हैं, उनका सक्षिप्त विवरण नीचे दिया जाता है--- 


(१) महानिश्ञोथ : 


कृत्रिम कृतियों मे विशेष ध्यान देने योग्य वर्तमान “महानिशीथ-सूत्र”” 
है। यद्यपि “नन्दी-सूत्र” तथा “पाक्षिक-सूत्र” मे महानिशज्ञीथ का नामो- 
ल्लेख मिलता है, तथापि “नन्दी-सूत्र” के निर्माण काल मे मौलिक 
“महानिश्ीयथ/ विद्यमान होने का कोई प्रमाण नही मिलता । “नन्दि-सूत्र” 
मे भ्रन्य भी अकेक सूत्रों, अध्ययनों के नाम लिखे गए है, जो “सनन्दि-सूत्र 
के रचना समय के पहले ही विच्छेद हो चुके थे । विद्यमान “महानिश्ञीथ' 
विक्रम की नवम शताब्दी में चेत्यवासियों द्वारा निर्मित नया सूत्र सन्दर्भ है। 
इसका विषय बहुधा जैन आगमो से विरुद्ध पड़ता है। हमने इसे तोन 
वार पढा है और दो बार इसका नोट भो लिया है। ज्यो ज्यों इसके 
विपय की विचारणा की गहराई मे उतरे त्यो त्यो इसकी कृत्रिमता हमारे 
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(३) शी शत्रुत्लय-माहात्म्य : है 

वर्तमान “शत्रुख्ृय-माहात्म्य” के उपोद्धात मे राजगच्छ-विभूषण श्री 
धनेश्वर सूरि के मुख से कहलाया है कि “वह्॒भी के राजा शिलादित्य के 
झाग्रह से श्राचाय॑ धनेश्वर सूरि ने पूर्व ग्रन्थ के आधार से विक्रम सं० ४७७ 
में इस सक्षिप्त “शत्रुत्लय-माहात्म्य” की रचना की । 

“शत्रुछय-माहात्म्य” के उपर्युक्त कथनो पर हमे कुछ विचार करना 
पड़ेगा । प्रथम तो विक्रम सवत्‌ ४७७ मे राजगच्छ का अस्तित्व होने में 
कोई प्रमाण नही है, दूसरा उस समय में धनेइंवर सूरि नामक आचार्य 
हुए ये ऐसा किसी भी ग्रन्थान्तर से प्रमारिणत नही होता। इस दक्षा में 
“शत्रुत्लय-माहात्म्य” के उक्त कथनो पर कहाँ तक विश्वास किया जा 
सकता है ? - इस बात का निर्णाय पाठक स्वय करले, इसके अतिरिक्त 
उस समय मे शीलादित्य के जेन होने मे कोई प्रमाण नही मिलता । वहक्भी 
के उपलब्ध ताम्नपत्रो और शिलालेखो के पढ़ने से वक्ृभी के शासक कुल 
तीन॑ शीलादित्यी का पता चलता है, जो सभी ज॑नेतर धर्मों के अनुयायी 
थे। इस दशा मे शीलादित्य के अनु रोध से धनेश्वर सूरि द्वारा “शन्रुझ्य- 
माहात्म्य” की रचना होने की बात कहाँ तक ठीक हो सकती है, इस बात 
पर भी पाठक-गण विचार करेंगे तो असलियत समझ मे आजाएगी । 

प्रस्तुत “शज्ुत्लय-माहात्म्य” में इसके उद्धार करने वालो की 
नामावलि दी गई है, जिसमे अन्तिम नाम “समराशाह” का मिलता है। 
समराशाह का सत्ता समय विक्रम की १४वीं शताब्दी है, तब विक्रम की 
पाँचवी शताब्दी के मान्रे जाने वाले धनेश्वर सूरि की कृति “शत्रेखनय- 
माहात्म्य” मे यह नाम आना इस ग्रन्थ की नवीनता प्रमारित करता है 
या नही, इस वात पर भी विचारक सोचेंगे तो समस्या पर अवश्य प्रकाश 
पडेगा। इसके अ्रतिरिक्त इसमे अनेक आन्तर प्रमाण ऐसे मिलते है, 
जिनसे पर्याप्त रूप मे यह वात सिद्ध हो जाती है कि प्रस्तुत “शत्रुल्जय- 
माहात्म्य” किसी चैत्यवासी विद्वान की कृति है, जो शिथिलाचारी श्रमणों 
की तरफदारी करके उनके पालन-पोषण का समर्थन करता है। यदि यह 
कृति किसी सुविहित आचाये की होती तो इसमे लिंगावशेष यतियों का 
इतना पक्षपात नही किया जाता । 
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सामने मूर्तिमती हो गई। इसका विशेष विवरण प्रमाणों के साथ 
एक स्वतन्त्र लेख में दिया है। पाठक “महानिज्ञीध की परीक्षा” 
प्रवन्ध पढें । 


(२) संबोध-प्रकरण : 


“सवोध-प्रकरण” एक सग्रह ग्रन्य है। यह प्रकरण हरिभद्र सूरि 
कृत माना जाता है।। इसका सम्पादन प्रकाशन करने वालो ने भी इसे 
हरिभद्र सूरि की कृति माना है, पर वास्तव मे यह बाद नही है। “सबोध- 
प्रकरण” प्राचीन मध्यकालीन तथा अर्वाचीन अनेक ग्रन्थों की गाथाओ का 
एक “वृहत्सग्रह” है। सग्रहकार ने अनेक गाथाएँ तो दो दो वार लिखकर 
ग्रन्थ का कलेवर बढाया है । “धर्म रत्न, चैत्यवन्दन महाभाष्य” आदि मध्य- 
कालीन ग्रन्थों की गाथाओ की इसमे खासी भरमार है। अर्वाचीनत्व की 
दृष्टि से लकामत की उत्पत्ति के बाद की श्रर्थात्‌ विक्रम की सोलहवी शती 
तक की गाथाये इसमे उपलब्ध होती हैं। इन बातो के सोचने से इतना 
तो निश्चय हो जाता है कि इस कृति से श्री हरिभद्र सूरिजी का कोई 
सम्बन्ध नही है। यद्यपि इसके पिछले भाग में दिए गए एक दो छोटे प्रकरणों 
में आचार्य हरिभद्र का सूचक “भवविरह” शब्द प्रयुक्त हुआ दृष्टिगोचर 
होता है, परन्तु ये प्रकरण भी हारिभद्रीय होने मे शका है। क्योकि इन 
प्रकरणो का स्वतन्त्र अस्तित्व कही दृष्टियोचर नही होता, तव इस संग्रह में 
इनका होना कंसे संभवित हो सकता है ? हरिभद्र सूरि ने श्रन्यत्र जो 
अ्रालोचना विधान का निरूपण किया है, उससे उक्त प्रकरणों का मेल नही 
मिलता । अतः कहना चाहिए कि सग्राहक ने ही “भव विरह” शब्दों का 
प्रक्षेप करके सारे संग्रह-ग्रन्थ को “हारिभद्रीय” ठहराने की चेष्टा की है । 
अन्तिम पुष्पिका मे “याकिनी महत्तराणिष्या मनोहरीया के पठनार्थ इस 
ग्रन्थ को आचाये हरिभद्र सूरि ने बनाया” यह पक्ति जो लिखी है, इससे 
भी यही प्रमारित होता है कि “सवोध-प्रकरण” हरिभद्र सूरि की क्ृति 
नही है। हमारे अनुमान से यह कृत्रिम कृति किसी खरतर गच्छीय 
विद्वान की हो तो आइचय नही । 
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लिखी हुईं बातो का सत्य से कोई सम्बन्ध नही है, केवल मूर्तियूजा के 
विरोधियो को नीचा दिखाने की नियत से ही यह अध्ययन गढा गया है । 


(६) श्रागम-पअ्रष्टोत्तरी : 


यह एक सौ आ्राठ सग्रहीत गाथाओ का सन्दर्भ है। सग्रहकार ने 
भिन्न-भिन्न ग्रन्थों की गाथाओ द्वारा श्रपने मन्तव्य का समर्थन किया है 
झौर इसका कर्ता नवाग वृत्तिकार श्री श्रभयदेव सूरिजी को बताया है। 
वास्तव मे इस सग्रमह के कर्ता कोई अज्ञात विद्वान हैं। अपने मन्तव्य को 
प्रामारिणक ठहराने के लिए उसके साथ श्रन्य प्रामारिषिक आचाये का नाम 
जोड़ देना ठीक नही । 


(७) प्रइन-व्याकरणा : 


जैन-सम्प्रदायमान्य वर्तमान एकादशाग सूत्रों मे दशवा नम्बर 
“प्रइन-व्याकरण' का है । 


“प्रशन-व्याकरण ” में “समवायाग सूत्र” के कथनानुसार अष्टोत्तर शत 
पृष्ट व्याकरण, अ्रष्टोत्तर शत शअ्पृष्ट व्याकरण और अ्रष्टोत्तर झत पृष्टापृष्ट 
व्याकरण पूर्वकाल मे वश्णित थे। इसके अतिरिक्त दपेण (अद्वाग) प्रश्न, 
अगुष्ठ प्रइन, असि प्रइन, मरि प्रश्न श्रादि अनेक प्रश्न विपयक ज्ञान और 
उनके श्रधिष्ठायक देवताओ का निरूपण था । उनके द्वारा त्रिकालवर्ती 
वातो का पता लगाया जाता था, परन्तु ये सब भूतकाल की वाते है। 
श्राज के “प्रश्न-व्याकरण” मे पाच आख़वों और पाच सवरो का निरूपण 
है। इसकी भाषा भी परिमाजित और काव्यशली की है। इससे ज्ञात 
होता है कि “प्रइन-व्याकरण” का यह परिवतैन बहुत प्राचीन है। 
सम्भवत: यह परिवर्तन अन्तिम पुस्तकारूढ़ होने के पहले का है ।” 
प्राचीन चूरिकार इसके मूल विषय का निरूपण करने के बाद 
कहते हैं-- 

“/'प्रश्न-व्याकरण मे पहले इस प्रकार का विपय था, परन्तु काल 
तया मनुष्य स्वभाव का विचार कर पूर्वाचार्यों ने उक्त विषय को हटाकर 


मिबन्ध-सिचय ६५ 
(४) व्यवहार-चूलिका : 


उक्त माम की एक लघु कृत्रिम कृति भी हमारे समाज मे अस्तित्व 
धराती है। “उपदेश-प्रासाद” नामक श्रर्वाचीन ग्रन्थ के एक व्याख्यान 
में यह चूलिका उपलब्ध होती है, जिसमे देवद्रव्यादि भोगने वालो की चर्चा 
है। दूसरी भी अनेक वर्तमान प्रवृत्तियो का इसमें उल्लेख मिलता है। 
मालूम होता है कि वारहवी शती में प्रकट होने वाले नवीन गच्छो के 
प्रवर्तकों मे से किसी ने चूलिका का निर्माण करके चैत्यवासियो को नीचा 
दिखाने की चेष्टा की है । 


(५) बंग-तूलिया : 


हमारे शास्त्रभण्डारों मे “बंग-त्रलिया” नामक एक अ्रध्ययन उपलब्ध 
होता है। “वंग-च्लुलिया” की गणना सूत्रो मे की जाती है, परन्तु प्राचीन 
हस्तलिखित पोधियों मे “वग-चूलिया” दृष्टिगोचर नही होती । इतना ही 
नही किन्तु विक्रम की पन्द्रहवी शताब्दी तक की प्राचीन किसी भी ग्रन्थ- 
सूची में इसका नामोल्लेख तक नही मिलता । ने १७वीं शताब्दी तक के 
किसी ग्रन्थ प्रकरण मे इसके अस्तित्व का प्रमाण ही मिलता है । 


“बंग-चूलिया” का दूसरा नाम “सुयहीलुप्पत्ति-प्रज्ञयण'” लिखा 
गया है। इसमे वाईस समुदाय के आदि पुरुषो की कल्पित उत्पत्ति का 
वर्णन चतुर्देश पूर्वंघर यजोभद्र सूरि द्वारा भद्रवाहु के शिष्य अग्निदत्त के 
सामने कराया गया है। वास्तव में “बंग-चूलिया” यह नाम ही कल्पित 
है। “नन्दी-सूत्र” मे दी गई आगमो की नामावली मे “अग-च्ूूलिया, 
वग्ग-चूलिया, विवाह-चूलिया” इत्यादि श्रध्ययनो के नाम मिलते है, परन्तु 
“वग-ज्ञूलिया” अ्रववा “वक-चूलिका” यह नाम कही भी नहीं मिलता। 
मालूम होता है कि विक्रमीय सत्रहवी शती के अन्त मे लुकागच्छ के जिन 
बाईस साधुओ ने मुहपत्ति बाधी और मलीन वस्त्र धारण-द्वारा लुकागच्छ 
का पुनरुद्वार किया था, उन्हीं क्रियोद्धारक बाईस पुरुषो को लक्ष्य में 
रखकर यह कल्पित अध्ययन किसी जैन विद्वान द्वारा रचा गया है। इसमें 
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का उत्तर दिया। “विवाह-चूलिया” में चैत्य मानने वाले तथा उपधा- 
लादि तपोविधान कराने वाले साधुओं का खण्डन किया है। “विवाह- 


चूलिया” हिन्दी भाषान्तर के साथ छपकर प्रकाशित हुए कोई पचास वर्ष 
हुए होंगे, फिर भी स्थानकवासी ज़ैनो ने इसका सावत्रिक प्रचार नहीं 
किया, पर इनके घरो तथा पुस्तकालयो तक ही “विवाह-चूलिया” पहुंची 
है। यही कारण है कि हमारे सम्प्रदाय के विद्वानों तथा लेखको को उक्त 
चूलिका प्राप्त न हो सकी । 


(१०) पधर्म-परीक्षा 


#घर्म-परीक्षा” नामक दो ग्रन्थ हमने पढे हैं, जो पौराणिक त्रातो के 
खण्डन मे लिखे गए हैं। पहलो “घमें-परीक्षा” के लेखक है दिगम्बराचार्य 
“अमितगति” जो विक्रम की ग्यारहवी झताब्दी के प्रसिद्ध विद्वान थे। 
प्रव रही दूसरी “धर्मपरीक्षा”, इसके कर्ता प्रसिद्ध उपाध्याय धर्मसागरजी 
के शिष्य श्री पद्मसागर गएणी थे । श्री अमितगति की “घमं-परीक्षा” का 
परिमाण १४०० श्लोक के आसपास है, तब पद्मसागरीय “धर्म-परीक्षा” का 
श्लोक परिमाण १२०० के श्रासपास है। दोनो ग्रन्थ सस्कृत भाषा मे है । 
हमने दोनो “धमम-परीक्षाएँ” पढी हैं और सावधानी से अन्वेषण करने पर 
मालूम हुआ है कि पद्मसागर गणी की “धर्म-परीक्षा” अमितगति आचाये 
की “धमं-परीक्षा” का ही सक्षिप्त रूप है। आदि अन्त के तथा ग्रन्थ भर 
में से भिन्न-भिन्न क्ोको को निकाल कर गणीजी ने श्रमितगति आचाये की 
कृति को ही अपने नाम पर चढा दिया है। इतना करने पर भी वे इस 
कृति का दिगम्वरीयत्त्व नही मिटा सके, यह आइचरय्ये की वात है। पाँच 
पाण्डवो की द्विविध-गति, जिनदेव के निवृत्त भ्रष्टाइश दोषों मे “झुद्‌ अ्रभाव” 
रूप दोप आदि दिगम्बर सम्प्रदाय सम्मत अनेक बातें आज भी इस पद्म- 
सागर की कऋन्निम कृति मे दृष्टिगोचर होती हैं।” इस प्रकार पद्मसागरजी 
ने “पस्य काव्यं स्वमिति ब्रवाणो विज्ञायते ज्ञरिह काव्यचौर ” इस 
साहित्यिक उक्ति के अनुसार साहित्यिक चौये का अपराध किया है, इसमे 
कोई शका नही । 
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उसके स्थान पर वर्तमान /आखस्रवसवरात्मक” विषय को कायम करके 
दसवे अंग का अस्तित्व कायम रखा ।” 


ससस्‍्क्ृत-टीकाकार आचाये श्री अभयदेव सूरिजी भी उक्त वत्त का 
ही सकेत करते है। इससे इतना जाना जा सकता है कि “'प्रदइनविद्यामय'' 
प्रइन-व्याकरण सूत्र नष्ट नही हुआ, किन्तु गीतार्थ आचार्यो ने इसका विषय 
बदल दिया है, जिससे कि भविष्य काल मे इससे कोई हानि न होने पावे । 


(८) गच्छाचार-पहन्नय : 

विक्रम की चौदहवी श्रथवा पन्द्रहवी शताब्दी मे किसी सुविहित 
श्राचार्य ने महानिशीयथ, कल्प भाष्य, व्यवहार भाष्य श्रादि की गाथाझ्रो का 
संग्रह करके “गच्छाचार पयज्ना” नामक पइन्नय का सर्जन किया है। इस 
पइन्नय का निर्माण उस समय के प्राचीन गच्छो मे चलते हुए शिथिलाचार 
और श्रनागमिकता का खण्डन करना है। इसमे सम्रहीत भाष्यो की 
गाथाओ्री के सम्बन्ध मे तो कुछ कहना नही है, परन्तु /महानिशीथ” से 
उद्घृत गाथाओ्र को श्रधिकाश वर्णन श्रतिरजित है। कई बाते तो 
आगमोत्तीर्णा भी दृष्टिगोचर होती हैं। यह सब होते हुए भी यह “पद्न्नय' 
तत्कालीन साधुओ मे शथिल्य किस हृद तक पहुच गया था, इस बात को 
जानने के लिए एक उपयुक्त सावन है । 


तपागच्छ के श्राचायं श्री हेमविमल सूरिजी के शिष्य विजयविमल ने 
जो “वानर्षि” नाम से भी प्रसिद्ध थे, “गच्छाचार पयन्ना” पर एक 
साधारण टीका बनाई है, इससे भी ज्ञात होता है कि “गच्छाचार पहइन्नय”' 
विक्रम की १४वीं १५वीं छती के लगभग की कृति होनी चाहिए, पहले 
की नही । 


(६) विवाह-चन्ूलिया : । 

मूर्ति मानने वाले विद्वानों ने मूति नही मानने वाले लुंकागच्छ के 
साधुओं के विरुद्ध “वग-चुलिया” श्रध्ययन की रचना की, तब किसी 
स्थानकवासी साधु ने “विवाह-चूलिया” का निर्माण कर “वबंग-चुलिया? 
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पूजा के प्रसग पर लेखक ने जाई, जूही, चमेली, गुलाब श्रादि वर्तमान 
कालीन पुष्पो की एक बड़ी सी नामावलि लिख दी है। “प्रतिष्ठा विधि” 
के साथ “वार” शब्द का प्रयोग, पुष्पावलि में “गुलाब आदि नामों का 
प्रयोग इत्यादि बहुत सी बातो को देखकर हमारे हृदय मे यही निर्णय 
हुआ, कि किसी साधारण पढे लिखे आदमी ने इन शब्दों का सन्दर्भ बना 
दिया है, जिसमे विद्वत्ता का तो श्रभाव है ही, साथ में ऐतिहासिक्‌ ज्ञान का 
भी लेखक ने अपने ही शब्दों से अभाव सूचित कर दिया है। इस 
“पइच्नय” के सम्बन्ध मे हमारा निश्चित मत है कि किसी वीसबीं झैती के 
व्यक्ति ने इस “पइन्नय” द्वारा मूर्ति-पूजा विरोधियों को मूर्ति-पूजा मनाने 
की चेष्टा की है, जो सफल नही हुईं । ह 


(१३) वन्वन-प्रकीर्णक (वन्दरणा-पहइत्चय) : 


“बन्दन पइन्नय” भी कतिपय प्राकृत गाथाओ का सन्दर्भ है। इसके 
लेखक ने इसको भद्रबाहु स्वामी की कृति बताया है, पर वास्तव मे “पुजा- 
पइन्नय और “वन्दरा-पइन्नय” ये दोनो एक ही लेखक के सन्दर्भ है, ऐसा 
इनके निरूपण से प्रतीत होता है। “देववन्दरण पइन्नय” मे लेखक ने 
देव वन्दन की विधि का निरूपण किया है, इसमे से चतुर्थ स्तुति का प्रसंग 
हटा दिया है। इससे ज्ञात होता है कि यह “पइन्नय” किसी “त्रिस्सुतिक” 
लेखक की कृति होना चाहिए । हि रु 

“पइन्नय” को भाषा बिल्कुल लचर और खीचतान कर जोडे हुए पदो 
का भान कराती है। वास्तव में यह “पंयन्ना” “तथा इसके पहले का 
“पूयापयन्ना” ये दोनो वीसवी शताब्दी की; कृतिया है, जिन्हे प्राचीन 
ठहराने की गरज से श्रुतधर श्री भद्रवाहु,स्वामो के नाम पर चढाकर 
लेखक ने उत्तका अपमान किया है । 


(१४) जिनप्रतिमाधिकार २ : 


। “जिनप्रतिमाधिकार” नामक दो ग्रन्थ हमारे शास्त्रसग्रह मे सग्रहीत 
है। दोनो हस्तलिखित है। एक का पोथी न० ३१० हैं ओर दूसरे का 
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(११) प्रदन-पद्धति : 


“प्रइन-पद्धति” नामक एक छोटा ग्रन्थ मुद्रित होकर कुछ वर्षों पहले 
प्रकाशित हुआ है । इसका कर्ता “हरिश्चन्द्र गणी” को टाइटल पेज पर 
बताया है। ग्रन्थ के भीतर लेखक अपने आपको “नवाज्भ वृत्तिकार श्री 
प्रभयदेव सूरिजी का शिष्य बताता है ।” “भगवती” श्रादि सूत्रों के नाम 
लेकर वह लिखता है--“मेरे गुरु भगवती सूत्र की टीका मे यह कहते हैं” 
एक जगह ही नही अनेक स्थानों पर इन्होने अपने को श्रभयदेव सूरि का 
शिष्य होने की सूचना की है, परन्तु ऐतिहासिक दृष्टि से इस पद्धति को 
पढने पर हमे निश्चय हुआ कि इस पद्धति का लेखक विक्रम की १५वीं 
शती से पहले का व्यक्ति नही है । श्रमुक व्यक्तियो के नामोल्लेख किये हैं । 
उनके नामो के साथ जो गोत्र लिखे हैं, वे १५वी सदी के पूर्वे के नहीं हो 
सकते । लेखक किस गच्छ का है, यह निश्चित रूप से कहा नही जा 
सकता । फिर भी भगवान्‌ महावीर के गर्भापहार के सम्बन्ध में श्रपना जो 
भ्रभिप्राय व्यक्त किया है, उससे इतना निश्चित कहा जा सकता है कि 
“प्रदनपद्धतिकार खरतरगच्छीय” नहीं था। “पद्धति! मे श्रनेक प्रश्नो के 
उत्तर “अनागमिक” होने से जाना जाता है कि लेखक योग्य विद्वान नही 
था और न “प्रश्न-पद्धति” ही प्रामाणिक ग्रन्थ कहा जा सकता है। इस 
ग्रन्थ को प्रकाशित करने वालो ने कोई उपयोगी कार्य नही किया है, ऐसी 
हमारी मान्यता है । 


(१२) पुजा-प्रकीर्णंक (पूजा पदन्नय) : 


एक शहर के पुस्तक भण्डार मे रहा हुआ “पूया पइन्नय” नामक 
प्राकृत गाथाबद्ध प्रकरण हमने देखा । उसमे लिखा गया है कि सवत्‌ 
१६२ के ज्येष्ट शुक्का ५ वार शुक्र को राजा चन्द्रगुप्त ने प्रतिष्ठा करवाई। 
इस जाली लेख से हमारा कुतूहल बढ़ा और प्रकरण की सब गाथाएँ पढ़ 
ली। “प्रकीणंक” की प्राकृत भाषा क्या है, प्राकृत पदों को खीचतान 
कर गाथाओझ्ो का रूप दिया है। महाकवि वाणभट्ट की “हठादाकृष्टानां 
कतिपयपदाना रचयिता” इस उक्ति को चरितार्थ किया है । 


४ १०२ निबन्ध-निचय 


द्वितीय प्रतिमाधिकार का विषय भी मुख्यतः मू्ति-पूजा सम्बन्धी ही 
है, फिर भी इसमे उसके श्रतिरिक्त श्रन्य श्रनेक विषयो की चर्चा की गई 
है। इस प्रतिमाधिकार के लेखक ने भ्रपना नाम कही भी सूचित नहीं 
किया है और इसमे दिये हुए सूत्र पाठ भी कई कल्पित मालूम हुए हैं । 
एस कारण से हम पहिले द्वितीय प्रतिमाधिकार के सम्बन्ध मे ही कुछ 
लिखना उचित समझ्षते हैं । 


प्रतिमाधिकार न ० २ के लेखक ने अपने ग्रन्थ में कही भी अपना 
नाम निर्देश नही किया । फिर भी इसके पढने से इतना निश्चित हो 
सकता है कि यह सन्दर्भ वि० की १७वी शती के पूर्व का नही है । 

यद्यपि इस ग्रन्थ का नाम “जिनप्रतिमाधिकार” है, फिर भी इसमे 
ग्रतेक बातों की चर्चा की है और उन्हे प्रमारित करने के लिए श्रनेक सूत्र- 
ग्रन्थों के पाठ दिये हैं। ग्रन्थकार ने जिन-जिन बातो की इस ग्रन्थ में 
चर्चा की है, उनकी सूचना ग्रन्थ के प्रारम्भ मे नीचे लिखे शब्दों मे दी है-- 


“श्रीजिनपूजा १, प्रतिमा २, प्रासाद ३, साघु-स्थापना ४, दान ५, 
साधमिक-वात्सल्य ६, पुस्तक-पूजा ७, श्री पर्यूषण पर्व ८, प्रारात्रिक ६, 


संगल प्रदीप १०, प्रतिक्रमणायक्षरारि ११, श्री मूल सिद्धान्तोक्तानि 
लिख्यन्ते ॥ 


उक्त प्रकार से ग्रन्थकार ने ग्यारह वातों को सिद्ध करमे के लिए 
शास्त्र के पाठ लिखने की प्रतिज्ञा की है। फिर भी इन बातो के उपरान्त 
भी अ्रनेक विषयों की चर्चा की है, परन्तु लेखक स्वयं एक भेदी-लेखक 
रहना चाहते हैं ।” इसका कारण यह मालूम होता है कि इस ग्रन्थ मे 
प्रतेक प्रमाण ऐसे दिये गये हैं जो बताए हुए सूत्रों मे नहीं हैं। केवल 
कल्पित प्रमाण तैयार करके इस सग्रह मे लिख दिये हैं। लिखने वाले ने 
किसी प्रकार से स्वयं खुला न पड़ जाय इस बात की पूरी सावधानी रखी 
है। पढने वालो को आभास यही हो कि लेखक कोई तपागच्छीय साधु 
है। लोगो की दृष्टि मे अपनी इस होशियारी को सच्चा ठहरानें के लिए 
भ्रचित्त जल आदि की चर्चा में तपाग्रच्छ के पक्षकार के रूप भे खरतर- 


निबन्ध-निचय * १०१ 


न० ३११ | इनमे से पहले प्रतिमाधिकार के पत्र १९५ है तब दूसरे के पत्र 
१४५४ हैं। पहले ग्रन्थ की शोक सख्या १९००० से भी श्रधिक है, तब 
दूसरे प्रतिमाधिकार की श्लोक सख्या ७००० के आसपास है। पहले ग्रन्थ 
की प्रति विक्रम सवत्‌ १५८७ में लिखी हुई प्राचीन प्रति के ऊपर से हमने 
स० १६६४ मे लिखवायो है, तब दूसरे प्रतिमाधिकार की प्रति पृज्य 
पन्‍्यासजी महाराज श्री सिद्धिविजबजी (आचार्य विजयसिद्धि सूरेजी 
महाराज ) द्वारा जोधपुर के एक यतिजी के भडार की श्रति के ऊपर से 
स० १६६५ मे एक सत द्वारा लिखवायी हुई है । 


पहले प्रतिमाधिकार मे ५७१ कुल अधिकार हैं, जो सब के सब जिन 
प्रतिमापूजा से सम्बन्ध रखते हैं। इस प्रतिमाधिकार का लेखक कोई 
पदचात्‌-कृत जैन श्रावक था, जो निम्नलिखित इलोक से जाना जाता है--- 


“पदचात्‌ क्त 'द्रव्यलिग, रामेणा हि धर्माथिना । 
तेनोद्घृतमिद शास्त्र, सर्वज्ञोक्त निरन्तरस ॥१॥” 


इस झ्लोक मे लेखक ने स्वर्थ अपने को पश्चातृकृत कहा है भौर 
अपना नाम “राम' बताया है। सम्भातं की भ्रति हमने स्वय देखी है। 
इसके अन्त मे लेखक की पुष्पिका निम्न प्रकार से है-- 


“श्री सवतू १५८७ व्॒ष श्रद्येह श्रीस्तम्भतीर्थ श्रीउडसवसीय सोनी 
सोमकरी, सो 'सललित”ः सो सिघराज लिखापित । लोकाना भव्याना 
वबोधिलाभाय । शोष्य तदेतदुबुधे वा” | ी 

ऊपर की पुष्पिका से जात होता है कि इस ग्रन्थ को प्रथम प्रति कर्त्ता 
श्री राम ने स्वय. लिखाई है इसीलिए “बिद्वानो को इसके संशोधन की 
प्रथिना की गई है । गा 

कि फ़््ड 

प्रथम प्रत्िश्माधिकार मूर्ति-पूर्जी की सिद्धि मे लिंखी गया हैं। श्रतः 
इसकी चर्चा फिर कभी की जायगी । हु 
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में हुआ था। आर्यरक्षितजी के अनुयायियो ने “दताणी” का नाम 
“दंताणी” यह अपने लेखो मे दिया है। प्रस्तुत सग्रह अंचलगच्छ, लुका- 
गच्छ श्रौर कडुआगच्छ इन तीन गच्छों की मान्यता का खडन करने वाला 
होने से इस ग्रन्थ का लेखक उक्त तीन सम्प्रदायो का अनुयायी नहीं है, यह 
निश्चित मान लेना चाहिए । 


सग्रहकार ने एक स्थान पर श्रावक द्वारा प्रतिष्ठा कराने का खंडन 
किया है और लिखा है कि श्रावक प्रतिष्ठा नही करा सकता । पौणंमिक 
गच्छ वालों का मन्तव्य है कि जिन-प्रतिष्ठा द्रव्यस्तव होने के कारण साघु 
नही कर सकता; यह कत्तेव्य श्रावक का है, परन्तु प्रस्तुत प्रतिमाधिकार मे 
श्रावक द्वारा प्रतिष्ठा कराने का खण्डन किया है। इससे स्पष्ट होता है 
कि “प्रतिमाधिकार” ग्रन्थ पौर्णमीयक विद्वान्‌ की भी कृति नही है। श्रव 
श्रव रहे तपागच्छ झौर खरतरगच्छ, इन दो मे से किस गच्छ के अनुयायी 
की यह कृति होनी चाहिए। इसका निर्णय इसमे लिखे हुए विषयों को 
परीक्षा करने से ही हो सकता है। प्रारम्भ मे लेखक मे जिन विषयो का 
नामोल्लेख किया है, उनके अ्रतिरिक्त अनेक बातो की चर्चा इसमे भरी पडी 
हैं भ्रौर प्रमाण के रूप मे ग्रन्थो के पाठ भी अनेक दिये है। इन पाठो की 
जांच-पडताल से लेखक का निर्णय होना कोई बडी बात नही है । 


“जिनप्रतिमाधिकार न० २ के पत्र ३४५ मे निम्न प्रकार की अचल- 
गच्छ के आचार्यों की पट्टपरम्परा दी है-- 


“जमाल्यन्वये १२१४, आर्यरक्षित १, जयसिंह २, घर्मघोष ३, 
महेद्रसिह ४, सिंहप्रभ ५, श्रजितसिह ६, देवेन्द्रसिह ७, पधर्मप्रभ ८, 


मिहतिलक €, महेन्द्रप्रभ १०, मेरुतुग ११, जयकीति १२, जय्रकेसरी १३; 
स्तनिकगणनीया: ॥” 


उक्त पट्टावली के श्राचायों को जमालि के अन्वय मे लिखने के कारण 
पन्त में “स्तनिक गणनीया.” ये शब्द लिखने पढे हैं, जिनका श्रर्थ है-- 
इनको पझाचलिक गिनना चाहिए! अन्तिम आचाये जयकेसरी का स्वर्गवास 
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गच्छु वालों की मान्यताओं का खण्डन किया है। अचल-गच्छ वालों को 
जमालि-परम्परा में बताया है। कतिपय तपागच्छ की मान्यताओो का 
समर्थन भी किया है। इतनी होशियारी करने पर भी इस सगम्रह के 
विषयो की गहराई मे उत्तर कर वास्तव में लेखक किस गच्छ-सम्प्रदाय को 
मानने वाला है, इसका पता लगाया जा सकता है। प्रस्तुत सग्रहकार ने 
अपने संग्रह का नाम “जिनप्रतिमाधिकार” दिया है, फिर भी यह सग्रह 
हमारी दृष्टि मे भिन्न-भिन्न ग्रन्थो के पाठो का संग्रह मात्र बना है, ग्रन्थ के 
रूप मे व्यवस्थित नही । प्रारम्भ की पक्तियों में लेखक ने जिन-जिन 
विषयो का निरूपण करने की प्रतिज्ञा की है, उनमे से प्रथम विषय जित- 
पूजा की चर्चा ग्रन्थ के २६मे पत्र में पूरी होती है। तब साधु-स्थापना, 
दान स्थापना, साधमिक वात्सल्य स्थापना, और पर्यूषणा-इन चार विषयों 
का थोडा-थोडा निरूपण करके इन्हे जिन-पूजा के अन्तर्गत ही कर दिया 
है। इतना ही नही वल्कि दूसरी भी पतन्नासो वातों की चर्चा की है, 
जिनका प्रारम्भिक सूचन में निवेदन नहीं है। इतना ही नही, परच्तु 
प्रारम्भ मे सूचित द्िपयो के साथ सम्बन्ध तक नही है, भअस्तु । 


अब हम प्रारम्भ मे सूचित विपयो के सम्बन्ध मे कुछ ऊहापोह 
करेंगे। लेखक ने जिन विषयो के समर्थन मे सूत्रों के प्रमाण देने की 
प्रतिज्ञा की है, उनमे श्री जिनपूजा, जिनप्रतिमा, जिनप्रासाद, दान, 
साधमिक वात्सल्य, पुस्तक पूजा और पर्युषणा पर्व, इन सात बातो को 
लोंकाशाह मत के अनुयायी प्रारम्भ मे नही मानते थे, इसलिए मुख्यतया 
लोकामत के रूण्डन मे प्रस्तुत पाठ सम्रह किया है। १: श्रारात्रिक, 
२. मगल प्रदीप और ३. श्रावक प्रतिक्रमण इन बातो को अचलगच्छ वाले 
उस समय नही मानते थे, तब साधु-सस्था को न मानने वाले कड़॒वाशाह 
के अनुयायी थे । लोका तथा कड़ुआ मत की स्थापना विक्रम की सोलहवी 
शताब्दी के पूर्वार्ध मे हुई थी, तब आचलगच्छ जो विधि-पक्ष के नाम से भी 
परिचित था और विक्रम सवत्‌ ११६६ मे स्थापित हुआ था। इनके 
संस्थापक आचाये आय रक्षित थे, कि जिनका जन्म आवबु पव॑ंत की दक्षिण- 
पश्चिमीय तलहटी से लगभग आठ माइल पर अवस्थित “दताणी” गाव 
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तानि पानीयानि इति प्ररूपयति पर ते वितथप्ररूपका ग्रश्नाव्यवचनाम्र 
ज्ञातव्या:। दशवैकालिक-श्रीकल्पादा स्थविरकल्पिकाना काजिकनीरविधे. 
स्पष्टमेव सुतरा भणनात्‌ ।” 


ऊपर का कथन तपागच्छ वालो की मान्यता को लक्ष्य में लेकर 
किया गया है। विक्रम की १४वी शताब्दी में तपागच्छ शभ्ौर खरतरगच्छ 
के बीच साधुओ्रों के ग्राह्म पेय अचित्तजलो के सम्बन्ध मे बडा सघर्ष चल 
पड़ा था। सूत्रोक्त घावन जल धीरे धीरे अ्रदष्ट हो गए थे। उस समय 
तपागच्छ के आचार्यों का उपदेश था कि शास्त्रोक्त घावन जल मिल जाये 
तो लेना अच्छा ही है। परन्तु आजकल इस प्रकार के प्रासुक जल प्राय. 
दुलंभ हो गए हे । अत. अचित्तभोजी श्रावक श्राविकाश्रो को उष्ण किया 
हुआ ही जल पीना चाहिए और साधुओं को भी शुद्ध उष्ण जल ही देना 
चाहिए। इसके सामने खरतरगच्छ वालो का कहना यह था कि पानी 
उबालने मे छः जीवनिकाय का श्रारम्भ होता है। अत साधु को इस 
प्रकार का उपदेश न देना चाहिए और न जेन श्रावक को अपने लिये भी 
जल उबालने का आरम्भ करना चाहिए। कत्ये का चूर्ण तथा त्रिफलादि 
का चूर्ण जल मे डालने से जल अचित्त हो जाता है, तो अग्निकाय का 
ग्रारम्भ कर त्रसादि छः काय की विराधना क्यो करना चाहिए ? “तपोटमत- 
कुट्टन प्रकरण में आचाये जिनप्रभ सूरि ने उक्त प्रकार की युक्तियो से गर्म 
पानी का जोरो से खण्डन किया है । 


हमारा यह कथन कोई निराधार न समझ ले इसलिए हम यहाँ 
नीचे “तपोटमतकुट्टन तथा £'प्रश्नोत्तर चत्वारिशत्‌ शतक” नामक दो 
ग्रन्यो के प्रमाण उद्धृत करते हैं । “तपोटमतकुट्टन” मे आचार्य 
जिनप्रभ सूरि लिखते हैं-- 


“वर्णान्तरादिप्राप्त सत्‌, प्रासुक यत्‌ श्रृते स्पृतम्‌ । 
न्यवारि वारि शिक्षिर, तदपि ब्रतिग्रेहिनाम ॥३२॥ 
अप्कायमात्रहिसोत्यं, निरस्य प्रासुकोदक । 
प्रारूपि मृहिणामुष्णु, वा. पटठकायोपमर्दजस ॥३३॥” 
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विक्रम संवत्‌ १५४२ में हुआ था । इससे जाना जाता है कि यह पट्टावली 
श्री जयकेसरी सूरि की विद्यमानता मे लिखी होगी। फिर भी इस पर 
हम अधिक विश्वास नही कर सकते, क्योकि इसी ग्रन्थ के पत्र ६ठे मे “सवत्‌ 
१५८० वर्ष वेशाख वदि १३ सौमे” बिना प्रसंग के इस प्रकार सवत्‌ लिखा 
हुआ मिलता है श्रौर उपर्युक्त अचलगच्छ की पट्टावली भी इसी प्रकार 
बिना सम्वन्ध और प्रसंग के लिखी गई है। सभवत. लेखक ने अंचलगच्छ 
के आचार्यों को जमालि के वशज खिलने से अचलगच्छ वालो का “तपा- 
गच्छ” वालों पर शक जायगा, क्योकि पहले भी तपागच्छ के विद्वानों ने 
श्राद्धविधि-विनिश्चय ? आदि ग्रन्थों में पौरांमिक, आंचलिक, श्रागमिक, 
खरतर आदि गच्छो की उत्पत्ति लिखकर उनका खडन किया है। उसी 
प्रकार इस सग्रह के लेखक को तपागच्छ का विद्वान्‌ मानकर अपना रोष 
उगलेंगे और खरा लेखक श्रज्ञात ही रहेगा। परन्तु लेखक की यह 
होशियारी गुप्त रहने के स्थान पर प्रकट हो गयी है, क्योकि तपागच्छ के 
प्राचीन विद्वानों ने अचलगच्छ के सम्बन्ध मे जहाँ कही लिखा है, वहाँ 
सर्वत्र भ्रचलगच्छ का प्रादुर्भाव सवत्‌ ११६६ मे ही होना लिखा है। 
केवल उपाध्याय घर्मंसागरजी ने इसके विपरीत सं० १२१४ का उल्लेख 
किया है। खरतरगच्छीय ने जिस भी पट्टावली मे अचलगच्छ की उत्तपत्ति 
लिखी है, वहाँ सर्वत्र समय १२५१४-लिखा है, जो प्रस्तुत पट्टावली लिखते 
वालो ने लिखा है। इस परिस्थिति मे प्रस्तुत “जिन-प्रतिमाधिकार 
लिखने वाला व्यक्ति तपाच्छीय हो सकता हैं अथवा खरतरगच्छीय इस 
बात का पाठक स्वयं विचार कर सकते हैं । 


“प्रतिमाधिकार” के पत्र ३६ में काड्जिक भ्रादि जल लेने न लेने की 
बड़े विस्तार के साथ चर्चा की है और खरतरगच्छ वाले कॉबज्जिक 
जलादि न लेने की जो बात कद्दते हैं उस बात का स्पष्ट रूप से खण्डन 
किया है। उनके ग्रन्थ के शब्द नीचे दिये जाते हैं-- 


“ये तु श्री आगममध्यस्थानप्रोक्तकाजिकजलग्रहरो&्नंतकायविराधना- 
मुद्भावयंति ते आगममार्गपराइमुखा जिनाज्ञाविराधकाः: सर्वधा साड् रपक- 
गंनीया इति, तथा केचिच्च काजिकादिजलग्रहणाशक्तौ जिनकल्पिकानामे- 


श्०्घध 5 निबन्ध-निचय 


इसका परिणाम यह आया कि जहां खरतरगच्छ के साधु-साध्वी विचरते 
थे, उस मारवाड़ के प्रदेश की तरफ तपागच्छ के साधुझ्ों को गर्म जल 
मिलना दु्लंभ हो गया श्रौर जल सम्बन्धी कष्ट को ध्यान मे लेकर तपागच्छ 
के आचायें श्री सोमप्रभ सूरिजी को श्रपने गच्छ के साधु साध्वियों को 
मारवाड़ मे विहार न करने की श्राज्ञा निकालनी पडी । कई वर्षों तक 
तपागच्छ के साधु साध्वियों का विहार मारवाड़ में नहीं हुआ | इस 
प्रकार की पानी सम्बन्धी परिस्थिति को ध्यान मे रखकर पाठकगण उपर्युक्त 
फिकरा पढेंगे तो सामान्य आभास यही मिलेगा कि इसका लेखक कोई 
तपागच्छीय व्यक्ति है, परन्त वस्तुस्थिति इसके विपरीत है। लेखक 
तपागच्छीय न होने पर भी तपागच्छीय का रूप धारण कर अचल, खरतर 
शआ्रादि गच्छी के विपरीत लिख रहा है। इसका कारण मात्र यह है कि 
इसमे कतिपय खरतरगच्छीय मान्यताञो को प्रामाणिक मनाने के भाव से 
जो कल्पित शास्त्रपाठ प्रमाण के रूप मे दिये है वे सत्य मान लिये जाएँ । 
परन्तु होशियारी करते हुए भी लेखक के हृदय के उद्गार कही कही प्रकट 
हो ही जाते हैं। इस प्रासुक जल सम्बन्धी प्रकरण मे ही देखिए। शककरा 
द्वारा श्रचित्त किया हुआ जल और काथ-कसेलक इन दो पानियो के मुका- 
बिले मे निम्न प्रकार से अपना आशय व्यक्त करते है--- 


“सिततापानीय त्वल्पसितामध्यक्षेपणोेन कल्पते कितु बहुसितास्वाद- 
संभवे एव तत्च जनें: पित्तोपशातये बहुसितायोगेनैव विघीयते अन्यथा 
पितोपशमनकार्या5सिद्धे, काथकसेललकादि नीर त्वल्पचूरणोनाउपि क्रियते 
जने: ॥ भावेन बाहुलयेन क्रियते श्रतो न तयो साहश्य ॥” 


ऊपर के फिकरे मे लेखक ने शर्करा जल और काथ कसेक्लादि जलों 
मे शर्करा जल को छोड़कर काथ कसेह्ककादि जल को सुलभ और स्वाभाविक 
मानकर इसको महत्त्व दिया है। परन्तु यह भावना खरतरगच्छ के 
नुयायी की ही हो सकती है, तपागच्छ के अनुयायी की नही, क्योकि 
तपागच्छ के आचार्य काथ-कसेह्लाकादि जल को प्रथम तो प्रासुक मानने मे 
ही सशक थे, क्योकि काथ कसेछाकादि चूर्णों की अल्प मात्रा से भी जल 
का वर्ण बदल सकता है। परन्तु इतनी श्रल्प मात्रा जल को प्रासुक करने 


निवस्ध-निचय १०७ : 


अर्थात्‌ शास्त्र में वर्णान्‍्तरादि प्राप्त जल को प्रासुक कहा है, परल्तु 
तपोटो ने ब्रती तथा गृहस्थो के लिए उसका निवारण किया और शअप्काय- 
मात्र की हिसा से जो जल प्रासुक होता था, उसके स्थान मे छः जीव- 
निकाय के उपमर्दन से तैयार होने वाले उष्ण जल की गृहस्थों के सामने 
प्ररूपणा की । आचार्य जिनप्रभ का सत्ता समय विक्रम की १४वीं शती 
है, परन्तु उसके सेकडो वर्षों के पहले से खग्तरगच्छ के उपदेशक उष्ण जल 
का विरोध और काथकसेलकादि से श्रचित्त होने वाले जल की हिमायत 
करते रहे हैं। देखिये श्री उ० जयसोम गणी विरचित “पप्रश्नोत्तर 
चत्वारिशत्‌ शतक” का निम्तलिखित पाठ-- 


“अम्हार्‌इ सम्प्रदाय उन्‍्हा पाणी ना मेल थोडा, गृहस्थ फासु 
वर्शान्तर प्राप्त पाणी सह पीयई, अ्नइ यति परा श्रेहना जे फासूजि पाणी 
पीयई, एहजि ढाल छई, इम कनता जइ यति उन्हा पाणी पीता हवई 
तउ अम्हारइ काजि अपउल दुपउल' नामइ उन्हा करीनइ गृहस्थ यतिनइ 
उन्हा पारि[ श्रापतजि, पर इणुजि मेलि चित्तमाहि निरवद्य उन्हा पारि 
यतिनइ दोहिला जाणीनइ श्रम्हारिगीतार्थ जे सचित्त परिहारी ग्ृहस्थ 
पीयइ तेहजि प्रासुक पाणी यतिनइ वावरिवा भरी प्रवर्तीयउ ते भणी 
उनन्‍्हा पाणी त्रिदण्डोत्कालित-अणसरामांहि समाधि निमित्त वर्णान्तर प्राप्तजि 
पाणी पाईयडजि ॥।” 


उपर के लेख मे अनशन करने वाले साघु गरृहस्थ को भी वर्णान्तर 
प्राप्त शीतल जल पाने की बात कही है। परन्तु भश्रनश्नत किये हुए यति 
गृहस्थ को वर्णान्‍्तर प्राप्त पानी पाना हमारी समझ में अच्छा नहीं होता, 
क्योकि तीन उपवास के ऊपर के विदक्ृृष्ट तप करने वाले साधु को भी केवल 
उष्ण जल पीने की कत्प-सूत्र मे श्राज्ञा दी है, तब अनशन करने वाले साधु 
गृहस्थो को वर्णान्तर प्राप्त जल पीना शास्त्रीय दृष्टि से ठीक है या नही, 
इस बात पर खरतरणच्छ के विद्वातों को श्रवध्य विचार करना चाहिए । 


उस समय खरतरगच्छीय साधु लोग अपने अनुयायी श्रावक 
श्राविकाञ्रो को कपायले पदार्थों से अचित्त पानी पीने का नियग कराते थे । 


११० : निवन्ध-निचय 


उपर्युक्त फिकरे में खरतरगच्छ और अंचलगच्छ के साधुओं का 
हृष्टान्त देकर लेखक ने अपने श्राप को उपर्युक्त दो गच्छो से भिन्न किंती 
गरुछ का अनुयायी बताने की चाल चली है, परन्तु इस चाल से भी श्रपने 
गच्छ को गुप्त नही रख सकेगा, क्योकि इस ग्रन्थ मे श्रनेक ऐसे कल्पित 
पाठो के प्रमाण दिये हैं, जो लेखक के गच्छ को प्रकद किये बिना 
नही रहेगे । 


“प्रतिमाधिकार” के ४८वें पत्र में महानिशीथ का एक पाठ दिया है 
जो नीचे लिखा जाता है-- 


“वारवईए नयरीए श्ररिट्वु नेमिसामी समोसरिओो, तत्थ कण्हो वागरेइ- 
भयवव तिन्निसयसट्टण दिवसाण मज्मे एगं उक्षिद्व दिवस साहेह, सुणसु 
कण्हा ? मग्गसिर सुद्धिएकारसी दिवर्स पन्मनासजिणकल्लाणगाण दिख 
भण्णइ, तम्हा समरोण वा समणीइ वा सावएण वा साविजाइ वा तमि 
दिशे विसेसओ धम्माखुट्राण कायव्व”--श्री महानिशीये ॥ 


उपर्युक्त प्राकृत पाठ “महानिशीय” मे होने का लिखा है, परन्तु यह 
पाठ महानिशीथ में नही है। महानिश्ञीध को हमने दो वार अच्छी तरह 
पढ़ा है। महानिशीथ मे उपर्युक्त पाठ के विषय की सारे सूत्र मे सूचना 
तक नही है, न इस पाठ की भाषा ही महानिशीथ की है । किन्तु ३०० 


४०० वर्ष के भीतर की यह भाषा स्वय बता रही है कि उक्त पाठ किसी 
ते नया वनाकर इस सग्रह मे रख दिया है । 


इसी प्रकार “प्रतिमाधिकार” के ६४वें पत्र मे श्राचायं, साधु भौर 
महत्तरा, प्रवर्तिनी के प्रायश्चित्त का परिमाण महानिशीथ के ५वे अध्ययन 


मे होना लिखा है जो गलत है। महानिशीथ मे से निम्नोद्घृत पाठ 
लिखा है-- 


“से भयव आयरिआरा केवइयं पायच्छित्त भवेज्जा ? जमेगस्स 
साहुणो त आयरिश-महत्त रा-पवित्तिणीए सत्तरसगरुण, अ्रहेरणा, सीलखलिए 


निबन्ध-निचय ४ १०६ 


में समर्थ हो सकती है या नही इस विषय में तपागच्छ के आचाये निरशक 
नहीं ये । क्योकि शास्त्र भे लिखा है कि मधुर रस वाला पदार्थ जल को 
देरी से अचित्त बनाता है और वह जल जल्दी सचित्त बन जाता है। इस 
दह्या मे काथ कसेक्लाकादि के जल की तरफदारी करने वाला लेखक तपा- 
गच्छ का हो सकता है या खरतरगच्छ का ? इस 'बात का पाठकगण 
स्वयं निर्णेय करले । 


जल के सम्बन्ध मे ही लेखक भागे एक तज्रदत करके जल सम्बन्धी 
चर्चा को झ्रागे बढ़ाता है-- 


“तनु तड्ुलादिघावन किमिति निशिर्न पीयते ? उच्यते-पूर्वपरम्परा- 
प्रामाण्यात्‌ू, न पुनरत्र जलत्वेन यथा हि खरतराणा शकराजलेक्षु रसो, 
श्रांचलिकाना च तक्र भुक्तवोत्यिते. साध्वादिभि. प्रत्याख्यानेषपि कारणे सति 
दिवा पीयते निशि न, तथा घावनमपि दिवा पीयमानमपि निश्चि न पीयते 
इति ब्रूमः, निश्षि हि मुख्यवृत्या श्राद्धावामपि चतुविधाहारप्रत्याख्यान- 
मेवोक्तमस्ति, यदि च जातु ते तत्‌ कर्तु' न शकक्‍्नुवन्ति तदा तेषां पूर्वाचायें रेक- 
मुष्णोदकमेवांनुज्ञातं कारणे ॥” 


ऊपर के फिकरे मे लेखक खरतर तथा अचलगच्छ के अतिरिक्त अन्य 
गच्छीयपन का ढोग कर प्रश्न करता है कि जब तुम तन्दुलादि घावन कीं 
हिमायत करते हो तो रात्रि के तिविहार-प्रत्याख्यान में तन्दुलादि धावन जल 
क्यों नही पीने देते झऔर उष्ण जल पीने का उपदेश क्यो करते हो ? इसके 
उत्तर मे वह कहता है, इसमे पूर्वाचार्यों की परम्परा ही प्रमाण है। जिस 
प्रकार खरतरगच्छ मे शक्कर का पानी तथा इक्षु रस शौर अंचलगच्छ 
मे छाछ भोजन कर उठने के बाद साघु आदि प्रत्याख्यान मे भी कारणवश 
दिन मे पीते हैं, रात्रि में नही । इसी प्रकार दिव मे पिया जाता तन्दुल 
घावन भी रात्रि मे नही पिया जाता है। श्रावको को भी मुख्य वृत्ति से 
रात्रि मे चतुविधाहर का प्रत्याख्यान करना कहा है, फिर भी जो चतुविधा- 
हार का प्रत्याख्यान कर न सके तो उसके लिए पूर्वाचार्यों ने कारण विशेष 
में एक उष्ण जल पीने को शआराज्ञा दी है । 


हश१ : मिसन्ध-निच्य 


पहले की मान्यता चली आती है कि पौपघ पे, श्रपरव सभी दिनों मे 
किया जा सकता है। तव खरतरगच्छीय मात्यता के अनुसार पोषघ 
प्रष्टमी, चतुर्दशी पूरिमा आदि पर्व तिथियों में ही किया जाता है, श्रन्य 
तिथियों में नही । इस परिस्थिति मे “जिनप्रतिमाधिकार” का कर्ता 


खरतरगच्छीय होना चाहिए या तपागच्छीय इसका निर्णय पाठकंगणा 
स्वय कर लेंगे । 


“जिनप्रतिमाधिकार” के ८५वें पत्र मे लेखक ने सवर्थिसिद्ध विमान 
में ६४ मन का मोती एक, ३२ मन के चार इत्यादि मोतियो का वर्णन 
लिखा है और भागे जाकर बताया है कि पवन की लहर से पृथक्‌-पृथक्‌ 
होकर ये मोती एक साथ मुख्य मोती से टकराते हैं तव वह्‌ विमान मधुर 
स्वर के नाद से भर जाता है श्र उस विमान मे रहने वाले देव उस नाद 
में लीन होकर बडे आनन्द के साथ ३३ सागरोपम का ग्रायुष्य व्यतीत 
करते हैं। इस प्रकार की हकीकत “सिद्धप्राभृत” प्रकीर्णंक के नाम से 
लिखी गई है, वह मूल पाठ नीचे दिया जाता है-- 


“सर्वार्थसिद्ध विमाने ? मुक्ताफल ६४ मण प्रमाण वलयाकारेणं, 
४ मुक्ताफलानि ३२ मण प्रमाणानि, पुनरपि ८ मुक्ताफलानि १६ मण 
प्रमाणानि, पुनरपि ४थे वलये ८ मण प्रमाणानि १६, पुनरपि धम वलये 
३२ मुक्ताफलानि ४ मण प्रमाणानि, पुनरपि €ष्ठ बलये ६४ मुक्ताफलानि 
२ मण प्रमाणानि, पुन. छम वलये १२८ मुक्ताफलानि १ मण प्रमाणानि, 
यदा वातलहर्या पृथगू भृत्वा समकाल यथोक्तरीत्या मुख्य मुक्ताफले आस्फाल- 
यंति तदा तह्विमानं मघुरस्वरनादाद्ेतमय जायते, तद्दिमानवासिदेवास्त- 


पादलीना' अतीव सुखेन ३३ सागरायुपो गमयंति” इति सिद्धप्राभृत 
प्रकीर्णक ॥ 


लेखक ने मुक्ताफलो वाली बात “सिद्धप्राभृत” में से ली है, ऐसा 
भ्रन्त मे सूचित किया है। परन्तु हमने “सिद्धप्राभूत” मे तो क्या उसको 
टीका मे भी उक्त मुक्ताफलो का सूचन तक नही देखा। जिनप्रतिमाधिकार 
लेखक ने उक्त हकीकत का अपने पास के “ 'सिद्धप्राभुत” की दीका में 
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भवन्ति तझ्नरो तिलवखगुण, तम्हा सव्वहा सव्वपयारेंहि ण॑ झ्रायरिश्र महत्तर- 
पवत्तणीहिं अखलिअसीलेहि भव्वेग्रव्व -महानिशीथ ५ श्र० ॥ 


अर्थात्‌ृ--“गणघर श्री गौतम स्वामी भगवान्‌ महावीर से पूछते है--- 
है भगवन्‌ ! आचार्यो महत्तरों प्रवतेनी को कितना प्रायदिचित्त हो ” एक 
साधु के लिए जो प्रायश्चित्त होता है, वही आचाय, महत्तर भर प्रवर्तेनी 
इन तीनों के लिए १७ गुना प्रायश्चित्त होता है। यदि आचार्यादि तीन 
शील व्रत मे दोष लगाते है, तो साधु से तीन लाख ग्रुना प्रायश्चित्त होता 
है। इस वास्ते सर्वया और सर्व प्रकारो से श्राचार्य, महत्तरा और 
प्रवतिनी को अस्खलितशील होना चाहिए । 


उपर्य क्त प्रायश्चित्त विषयक महानिशीथ का पाठ महानिश्ञीथ के 
पचम अध्ययन मे नहीं आता । महानिशीथ के सातवे आठवे अ्रध्ययनों 
में कुछ प्रायश्चित्त अवश्य मिलते हैं, उन्ही में उक्त प्रायश्चित्त है। शेष 
सभी शअ्रध्ययनो मे उपदेश ओर साघु-साध्वियो के दृष्टान्त भरे पड़े है, 
प्रायश्चित्त नही । 


जिनप्रतिमाघिकार न० २ के पत्र ७६ में लेखक ने “पौषध'” शब्द 
की व्याख्या करते हुए लिखा है-- 


“पौपध परव्वेदिनानुष्ठान तत्रोपवासोध्वस्थानं पोषधोपवासः एषों 
इन्द्र;, तर्युक्ता इति गम्य चाउद्सेत्यादि ॥” 


अर्थात्‌--पौषध' पर्व॑दिन के अनुष्ठान का नाम है, उसमें रहना 
उसका नाम है “पौषधोपवास” यहाँ पदो का श्रापस में दृन्द्र समास समझता 
चाहिए । यहाँ “पौपधोपवास” चतुदंशी, श्रष्टटी आदि में होता है 
इत्यादि ॥ 


जिनप्रतिमाधिकार का लेखक यदि “तपाग्रच्छीय” होता तो “पौष- 
धको” पर्वदिन का शनुष्ठान और चतुदंशी श्रष्टमी आ्रादि मे करने का 
अनुष्ठान नही लिखता, क्योकि तपागच्छ मे लगभग ५०० वर्षों से भी 
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प्रसद्ध' सजणइ इइ काऊण” महानिशीथे साधूना त्रिसध्य देववन्दन- 
विचार: ॥ 


ऊपर का सूत्रपाठ लेखक ने महानिशीथ मे होना लिखा है। यह 
पाठ महानिशीथ मे शब्दश. नहीं है और न इसमे सूचित प्रायश्चित्त ही 
महानिश्ीथ के अतिरिक्त अन्य किसी सूत्र मे लिखा मिलता है। 


उपर्युक्त सन्दर्भ के उसी एकानवे पत्र मे तुगिया नगरी के श्रावकों के 
वर्णन का सूत्रयाठ दिया है जो यथार्थ नही है। तुगिया नगरी के जैन 
श्रावको का वर्णन भगवती सूत्र के द्वितीय शतक के पाचवें - उद्द शक मे 
मिलता है। परन्तु उस वर्णन के और इसके बीच तो रात दिन का 
प्रन्तर है। यह वर्णन अश्रधिकाश कल्पित और उपजाया हुआ है। इसमे 
जो श्रावको के नाम दिये हैं वे भिन्न-भिन्न गाम-नगरो के रहने वाले थे, जो 
यहाँ सब को इकट्ठा कर दिया है । पाठको के कौतूहल निवृत्यर्थ प्रतिमा- 
घिकार का वह पाठ नीचे लिख देते हैं--- 


“ते ण कालेण २ जाव तुंग्आाए नयरीए बहवे समणोवासगा 
परिवसति-सखे, सयगे सिलप्पवाले, रिसिदत्ते, दमगे, पुक्खली, निविद्ठ , 
सुप्पइट्ट, भारुदत्ते, सोमिले, नरवम्मे, आणदे, कामदेवाइणो अ जे 
अन्नत्य गामे परिवसति, अहादिता विच्छिन्नविपुलवाहणा जाव लड्धट्ठा 
गहिआ्रट्टा, चाउद्सट्टमुहिट्वपुण्णमासिणीसु पडिपुण्णं पोसह पालेसाणा 
निग्गंथाणं निग्गथीण फासुएसरिज्जेण असण पडिलाभेमाणा चेइआलएसु 
तिसझासमए चदरण-पुप्फ-ध्ृप-वत्थाईहि अच्चण कुणमाणा जाव जिखहरे 
विहरति, से तेराट्टण गोश्रमा जो जिशपडिम पूएइ सो नरो सम्महिद्ी 
जारियव्वो, मिच्छादिद्विस्स नाण न हवइ ॥” 


प्रतिमाधिकार के लेखक ने ऊपर जो तुगरिया नगरी के श्रावकों का 
वर्णन किया है, वह कहा का पाठ है यह कुछ नही लिखा । इसका कारण 
यही है कि सूत्र का नाम देने से सूत्र के पाठ के साथ. इस पाठ का मिलान 
कर पाठकगण पोल खोल देंगे । हम भगवती सूत्र के इसरे शतक के 
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प्रक्षेष कर दिया-हो तो चात श्रलग है। आज तक हमने जी जैन-साहित्य 
का अवलोकन किया है, उसमे कही भी उक्त हकीकत दृष्टिगोचर नंही हुई । 
हाँ, पं० वीरविजयजी ने वेदनीय कर्म की पूजा में उक्त हकीकत अवश्य 
लिखी है, परन्तु उसका मूलाधार झाज दिन तक कही दृष्टिगोचर नही 


हुआ है । 


इसमे पवन की लहरो से चलते हुए मोतियों के ठकराने से मधुर 
नाद उत्पन्न होता है यह लिखा है। तब प्रईन उत्पन्न होता है कि सर्वार्थ- 
सिद्ध मे इतनी जोरों की हवा चलती होगी क्‍या ”? जो मण से लगाकर 
३२ मर तक के वजन वाले मोतियो को हिला डाले और वे बिचले मोती 
के आस्फालन से मधुर नाद उत्पन्न करे ? शक्षास्त्रो मे तों सामान्य रूप से 
विमानो को घनोदंघि, घनवात, अ्रवकाशान्तर प्रतिष्ठित लिखा है और 
सर्वार्थंसिद्ध को आाकाशप्रतिष्ठित कहा है। तब वहाँ इतना जोरो का 
पवन कहा से आता होगा, जो मोंतिंयो को टंकेरांकर मधुर नाद उत्पन्न 
कर सर्वार्थसिद्ध मे आनन्द उत्पन्न करता होगा। शास्त्रज्ञ जन विद्वानों 
को इस वात प्र गहरा विचार करना चाहिये। हमारी राय मे तो 
६४ मरा के मोती वांली बात अनांगमिक है । 


“जिनप्रतिमाधिकार के €१वे पत्र में साधु-साध्वी को स्तव, स्तुति 
पूर्वक, त्रैकालिक चैत्यवन्दत न करेंने से प्रथम वार उपवास, दूसरी बार 
छेद, तीसरी'वार उपस्थापना का प्रायव्त्रत्त लिखाँ- है श्ौर श्रविधि से 
चैत्यवन्दन' करने ' पर पारांचित प्रायर्चित्त का विधान कियां है। इस 
प्रायश्च्रित्तव्घिन का मूल पाठ नीचे लिखते हैं-- 


“जे केइ भिक्‍खू वा भिक्‍्खुणी'वा संजये-विरंय-परिहिय-पत्नक्सिय-पाव- 
कम्मे दिक्खादि अ्रयहाप्पमतिइम्ओ अखुदिग्नह जावजीवाभिग्गहेश सत्ये 
वीसत्ये -भत्तिनिव्भरे जजु (हुं) त्त विहीए सुत्तत्थमणुसरमारी अ्रणण्णमोरासेगग्ग- 
चित्ते तग्गयमाणससुहज्मवैसाए थय-चुईहिं-न ' ते कौलिअं चेइयाइ वदिज्जा 
तस्स ण- एगाए वाराए खवंण पायच्छित्त उवइसिज्जा, बीआए छेआ, तइआएं 
उबद्ठावण, -अविहीएं चेइआइ - वदेतओो पारचिआ, अश्रविहीएं 'वदेमारो अन्नोसि 
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फारिश्र त आययरां भण्णइ, श्राययणोे पुण इमो विही पवत्तइ-न उस्सुत्तजण- 
वकुमो साया, न रयणीए जिणविवन्हाण, न पइट्टा, न साहुण सम्मत्त, न. 
चेइहरमज्के मठाइसु सुसाहुसाहुणीण निवासो, न रत्तीए इत्यिजणप्पवेसो, 
न जाई-कुल-अइसग्गहो, न सावयाण जिणहरस्स मज्के तवोल-दाण-भक्खण, 
न विगहा, न कलहो, न घरचिता, न रयणीए विलासिणीनट्टू , न रत्ति- 
जागरण, न लगुडरासदाणं, पुरिसाण पि न जलकीडा-सिंगार-हेडगाइ, न 
हिंडोलगों देवयाण पि, न गहण, न सकंती, न माहमाला, न पाण-भोगणा-मुत्त- 
पुरीसनिद्वुवण-न्हाण-पाय-ठवणाई, न हास-कील-करण, न हुड्डा; न जुड़ें, 

न जूअ, न देवदव्वभक्खण, न परुप्परमच्छरो, न सावयपइट्टाकरण, न 

पहरणाजुत्तस्स सावयजणस्स पविसण, न अखुचिञ्र-गीझ्र-वाईश्र-नट्ट च, न 

उम्मग्गंदेसगा करण, उम्मग्गठिआ्राणं वदणाइ करण, न दुदु जपण, श्रन्न- 

पि गडइरिअपवाहपडिअ आगम-आयरण-विरुद्ध दोस-व्डृण गुण-घायण 

जत्य न कीरइ त झ्राययरं ग्रुणवुड्डिकर तित्थयर-गणहरमय सम्गापवर्ग- 

जणय अनाययण नाण-दसरख-चरण-ग्रुणगघायर्णं ठाण मुक्खत्थि-सुसाहु- 

साहुणि-सावय-साविश्राजणवज्जरिएज्ज विसुद्धभावेण, न पुण रागदोसेण । 

व्यवहारचूर्ों । 


अथ--लेखक ते उपर्युक्त पाठ व्यवहारमाष्यचूरिं का होना बताया 
है। व्यवहार-भाष्य और उसकी टीका भी हमने पढी है--- 


भाष्य मे “निस्सकडमनिस्सकड-चेइए सब्वहि थुई तिण्णि । 
वेल व चेइयारि व, नाउ इक्किक्विया वावि ॥ 


यह गाथा अ्रवश्य श्राती है और इस प्रसंग पर निश्राकृत अ्रनिश्राकृत 
मगलचेत्य शाश्वत चेत्य आदि का सक्षेय मे टोककार ने परिचय बताया हे; 
परन्तु आयतन अनायतन के सम्बन्ध मे कोई निरूपण नही किया। 
व्यवहारचूरि हमारे पास नही है, न हमने पढी है। फिर भी चूरिग से 
भ्रायतन अभ्रनायतन के सम्बन्ध मे इतना विस्तृत विवरण होता तो टीका- 
कार आचार्य क्षेमकीति चूरि से भी झायतन की टीका अधिक विस्तार से 
करते, परन्तु वेसा कुछ तही किया । दूसरी बात यह भी है कि प्राचीन 
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पंचम उहद शक में तुगिया नगरी के श्रावकों का जो वर्णन दिया गया है, 
उसे नीचे उद्घृत करते हैं। दोनों का मिलान करके पाठकगण देखे कि 
लेखक ने तुगिया नगरी के श्रावको के वर्णन मे अपने घर का कितना 
मसाला डाला है-- 


'तेण कालेण २ तुगिया नाम नगरी होत्था, वण्णओ, तीसे रण 
तुगिश्ाए नगरोए वहिया उत्तरपुरिच्छिमे दिसिभाए पृष्फततिए नाम 
उज्जारो होत्या, वण्णओ, तत्थ ण॑ तुगियाएं नयरीए बहवे समणोवासया 
परिवसतति-अड्डा दित्ता विच्छिण्णविपुलभवण-सयणासरणजाणवाहणाइण्णा, 
वहुधण-वहुजायरूवरयया, झझोगप्मोगसपउत्ता विच्छड्डियविपुलभत्त- 
पाणा बहुदासीदासगोमहिसगवेलयप्पभूया वहुजणस्स अपरिभूया अ्भिगय- 
जीवाजीवा, उवलद्धपुण्णपावा आसवसवरनित्नरकिरियाहिकरण-बघमोक्ख- 
कुसला, श्रसहेल्देवासु रनागसुवण्ण-जक्ख-रक्खस-कफिनर-किपुरिस-गरुल-ग धव्व 
-महोरगाइएहि देवगरेहि निग्गथाओ पावयणाओ्र अणतिक़ुमरिजल्ना, निर्गये 
पावयरों निस्सकिया निक्कुखिया निव्वित्तिगिच्छा, लडद्धट्ठा, गहियद्ठा, 
पुच्छियद्वा, अ्रभिगयद्वा, विरिच्छियट्ठा, श्रट्टिमिजपेम्माणुरागरत्ता, अयमाउसो ! 
निग्गथे पावयरी भट्ट ; श्रय परमट्ठ , सेसे श्रण॒ट्र , ऊसियफलिहा, भ्रवग्रुयदुवारा 
चियत्ततेउरघरप्पवेसा, बहुहि. सीलव्वय-गुणवेरमणपन्‍्चक्खाणपोसहोव- 
वासेहि चाउद्दसद्ठमुदिंट्रपुष्णमासिणीसु पडिपुन्त पोसह सम्म अशुपालेमाणा 
समणे निग्गथे फासुएसरिज्जेण श्रसण-पाण-खाइम-साइमेणं वत्थ-पडिग्गह- 
कबल-पायपुछरोण-पीढ-फलग-सेज्जा-सथा रएण-श्रोसहभेसज्जेणा य पडिलाभे- 
माणा अहापडिग्गहिएहि तवोकम्मेहि अप्पाण भावेमाणा विहरति ॥१०६॥” 


प्रतिमाधिकार के लेखक द्वारा दिये हुए तुग्रिया नगरी के श्रावको के 
वर्णोन के साथ भगवती सूत्र के पाठ का कुछ भी सम्बन्ध नही है, यह पाठक 
स्वय समभ लेंगे । 


भाष्य चूरिं मे से निम्नलिखित पाठ दिया है--- 
“अनिस्सकड विहिचेइआ, आययरा, आगमपरतंतयाएं सुगुरूवएसेणश 
सुसावगेहि नायब्विअवित्तेण सपरहिआए परमपयसाहणनिमित्त श्रागमविहिणा 
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जाती, माघमाला नही पहनी जाती, जिनमन्दिर में खान-पान, पेशाव-टठट्टी, 
थुकना, स्तान, पग घोना, मालिश करना नहीं होता । न रहस्यजनक 
क्रीड़ा होती है, न होड़ वदी जाती है, न कुश्ती की जाती है, न जुगार 
खेला जाता है, न देव द्रव्य खाया जाता है। परस्पर एक दूसरे की ईर्पा 
नही की जातो, न श्रावक द्वारा प्रतिष्ठा कराई जाती है । किसी प्रकार 
के आयुध के साथ श्रावक चैत्य मे प्रवेश नही कर सकता । शअ्रनुचित गीत, 
वादित्र, नृत्य, नाटक नही होते । शास्त्र-विरुद्ध धर्मदेशना नहीं होती, 
उन्मार्ग स्थित साघुओ को वन्दनादि नहीं किया जाता है, विधिचेत्य में 
दुष्ट वचन नही वोला जाता, दूसरा भी गड्ढडरिया प्रवाहपतित आगम श्ौर 
भ्राचरणा से विरुद्ध दोषवद्धक श्लौर गुणघातक कार्य जहाँ पर न किये जाते 
हो उसे गुण बृद्धि करने वाला तीर्थड्भूर ग्णाधर-सम्मत स्वर्गापिवर्ग जनक 
“ग्रायतन” कहते हैं। ऊपर का सारांग खरतरगच्छ वाले ने निम्नलिखित 
पद्य से लिया है-- 


“ग्रत्रोत सूत्र जनक्रमों नच न च स्तात्र रजन्या सदा, 
साधूनां ममताश्रयो न च न च स्त्रीणा प्रवेशों निशि । 
जातिजज्ञातिकदाग्रहो नच नच श्राद्धेषु ताम्वूलमि- 
त्याज्ञात्रेदमनिश्चि विधिक्ृते. श्रीजेनचेत्यालये ॥” 


ग्रायतन से विपरीत ज्ञान, दर्शन, चारित्र के गरुणो का घात करने 
वाला जो स्थानक हो उसको “अनायतन” समझना चाहिए। मोक्षार्थी 
सुसाघु सुसाध्वी श्रावक श्राविका जनो के लिए अभ्रनायतन विशुद्ध भाव से 
वर्जनीय है, रागद्वेष के कारण से नही । 


विधिचेत्य मे बर्तते के लिए जिनवकृभ गएी और जिनदत्तसूरिजी 
ने जो जो नियम सघपट्टक, चर्चरी, धर्मोपदेश रसायन, कालस्वरुप कुलक 
आदे में लिखे हैं उन्ही का प्रस्तुत प्राकृत पाठ मे समावेश किया ग्या है । 
इस विषय मे जिन सज्जनो को शंका हो वे वक्त ग्रन्थों को पढ़कर के 
निर्णय कर सकते हैं कि मेरा कथन कहां तक ठीक है। इस प्रकार के 
कल्पित पाठों को अन्यान्य सूत्रों के नाम पर चढाकर जिनप्रतिमाधिकार के 
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चूणियो की जो प्राकृत भाषा होती है उसके साथ उक्त पाठ की प्राक्ृत 
का कोई मेल नही मिलता । इससे निरिचत है कि व्यवहार-भाष्य की 
चूरिग का नाम लेकर लेखक ने इस प्राकृत पाठ के सम्बन्ध में असत्य 
भाषण किया है । 


उपर्युक्त पाठ मे एक एक शब्द खरतरगच्छ वालो का श्रपना. 
पारिभापिक शब्द है। “विधिचेडय” श्रर्थात्‌ “विधिचैत्य” के सम्बन्ध में. 
जिनवकछभ यरि, जिनदत्त सूरि आदि से जितना लिखा है उतना श्रन्य 
गच्छ के किसी भी विद्वान ने नही लिखा । उस समय में खरतरगच्छ के 
श्रावकों की तरफ से जो जो जिनमन्दिर बनते थे उन सब को वे “विधि- 
चेत्य” कहते थे और विधि-चेत्यो मे बर्तन के लिए जिनवक्ृभ, जिनदृत्त 
जिनपति सूरि आदि ने श्रनेक नियम बना डाले थे और उन नियमों के 
अनुसार ही खरतरगच्छ के अनुयायी चलते थे । खरतरगच्छ के श्रात्रायों 
की मान्यता थी कि जिनायतन आगम के श्वनुसार न्‍्यायाजित धन द्वारा 
श्रावकों को बनवाला चाहिए, स्वपरहितार्थ और मोक्षपद के साधननिमित्त 
जो आगम विधि से बनाया गया हो उसी को “आयतन” कृहना चाहिए। 
श्रायतन मे इस प्रकार की विधिप्रवृत्ति होती है--- 


“उसमे उत्सूत्र-भाषक लोगो का चलाया हुआ क्रम चालू 
. नहीं रहता । वहा रात्रि मे जिनविम्बों का सस्‍्तान नहीं होता, रात्रि 
मे प्रतिष्ठा नहीं होती, जिनचेंत्य साधुओं के सुपुर्द नहीं किये 
जाते । जिनचेत्यों की हृद मे बने हुए मठ आदि में साधु साध्वी 
का निवास नही होता, रात्रि के समंय मे सन्नी लोगो का मन्दिर 
मे प्रवेश नही होता, जाति, कुल आदि का दुराग्रह नही होता, जिनघर के 
अन्दर श्रावक को ताम्वूल नहीं दिया जाता, न खाया जाता। वहा 
विकथा नही होती, झगड़ा नही होता, घरकाय॑ सम्बन्धी बाते नही होती, 
मन्दिर मे रात्रि जागरण नही होता । पुरुष भी मन्दिर मे डडियो से नही 
खेलते, जल-क्रीड़ा नही होती, श्द्भार तमाशा आदि नही होते। देवो के लिए 
भी हिंडोले नही होते, ग्रहण की रश्म नही होती, सक्रान्ति नहीं मानी 
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भ्रन्थ में लिखा है। फिर भी प्राकृत भाषा के ऊपर से विद्वान पाठक 
समझ ही जाता है कि यह पाठ वास्तव में सूत्र का नही, लेखक के,अपने 
घर का है १5 

प्रव हम इस ग्रन्थ का एक नकली पाठ देकर इस अवलोकन को 
पूरा करेंगे। जिनप्रतिमांधिकार के १४९१वें पत्र मे लेखक ते व्यवहार-छेंद 
ग्रन्थ के नाम से एक पाठ दिया है जो नीचे उद्धृत किया जाता है-- 


“साहू वदित्ता पूछंति-कत्य गतव्वं सिञ्ना, तेखुत्त श्रमुगदेसे-सति तत्थ 
चेइप्रारिी जेहितो दसणासोहिप्म विजति, कह च तेहितो दंसणसोही पूश्र च 
दट्ठु जगबंधवाण ? सट्ठाण चेइएसु-जिणुपडिमाणं न्हाण-विलेवणाइदाणं-च 
दट्ठरण सेहस्स धम्मो वित्थरेई, चेइआइ सखसयगप्पमुहेहि समणोवासगेहि 
भत्तीइ जाइ निम्मिआइ”-व्यवहारछेदग्रन्थे ॥ 


साधु आचार को वन्दना कर पूछते हैं-विहार कर कहा जाना होगा ? 
झाचाय॑ ने कहा-अंमुक देश की तरफ। वहाँ निनचैत्य हैं, जिनचेत्यो से 
दर्शनुद्धि होंगी । उनसे दशेनशुद्धि कस होगी? आचार्य ने कहा- 
तीथ॑द्धूरो की पूजा देखकर श्रावको का जिनमन्दिरों मे जिनप्रतिमाग्रो का. 
स्नान विलेपनादि करना देखकर नवदीक्षित शिप्य का धर्म विस्तृत होता 
है ।” चैत्य-शंख, शतक श्रादिं श्रावको द्वारा भक्ति से जो बनाए गये है, 
उनके दर््ंतांदि से धर्मश्रद्धा बढती है ।. ह 

लेखक साधुओो ढ्वारा विहारक्षेत्र पूछता है और श्राचाय॑ उसका 
उत्तर देते है, कि अमुक देश से विहार होगा । जहाँ जिनचेत्य बहुत है, 
दर्शनशुद्धि होगी । साधु पूछते, हैं-महाराज, उन चैत्यो से दर्शनशुद्धि कैसे 
होगी ” आचार्य कहते हैं-जगत्‌ के बन्धु जिनभगवन्त की पूजा देखकर 
श्रावको द्वारा जिनचेत्यो मे जिनप्रतिमाओ का स्तान विलेपादि होता देख 
कर नव-हीक्ष का धर्म वढता है। क्योकि वे चेत्य, शख, शतक प्रमुख 
श्रावको के भक्ति से बनाये हुए हैं । 


जिनप्रतिमाधिकार के कर्त्ता ने इस पाठ की जो योजना की है, वह. 
भ्राघुनिक परिस्थिति को ध्यान मे रखकर की है, अन्यथा वहा मन्विर हैं, 
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सकलनकर्ता ने जो गहित प्रवृत्ति की है, इससे उनको कोई लाभ हुआ होगा, 
यह तो हम नही कह सकते । परन्तु इस प्रकार ग्रुम नाम से ग्रन्थकार 
बनकर अमुक गच्छ वालो की आँखो मे ध्वल झोकने का प्रपद्च करके अन्य 
निर्दोप कृतियों मे भी इसी प्रकार का कोई प्रपनश्च तो नही है ? इस 
प्रकार पाठकों को शकाशील बनाने का मार्ग चालू किया है जो जैन सघ 
मात्र के लिए घातक है। इस प्रकार पर्दे मे रहकर दूसरे गच्छीय बनकर 
अपने गच्छ की उन्नति देखने वाले केवल स्वप्नदर्शी हैं। ऐसे भूछठे प्रपश्चो 
से न कोई गच्छ उन्नत होगा, न जीवित ही रहेगा । 


अन्त मे जिनप्रतिमाधिकार २ के लेखक ने अपना समय दइरादापूर्वक 
गुप्त रखा है। इतना ही नही, बल्कि एक दो स्थानों पर तो उसने पाठकों 
को भुलावे मे डालने का प्रयत्न भी किया है। वगर प्रसग के ग्रन्थ के 
बीच मे अचलगच्छ की पट्टावली देकर आचार्य जयकेसरी तक पूरा करना, 
तथा एक स्थान पर सवत्‌ १५८० का वर्ष लिखना इसका तात्पर्य यही है 
कि लेखक इस ग्रन्थ को विक्रम की सोलहवी शती की कृति मनवाना 
चाहते हैं, परन्तु उनकी यह मुराद पूरी नही होने पाई। कई स्थानो में 
प्रयुक्त अर्वाचीन भाषा के हाब्दप्रयोग तथा शास्त्रज्ञान की कमी बताने 
वाली भूले उनको विक्रम की सोलहवीं शती के पूर्व का प्रमाणित नही होने 
देती । हदृष्टान्त के रूप मे एक स्थान पर जिन-जन्म के अधिकार में «“द्रो” 
शब्द का प्रयोग लेखक का श्रर्वाचीनत्व वताता है। इसी तरह श्रमण 
की द्वादश प्रतिमाझ्रो का क्षीषंक लिखते समय “समणाणं समणीण बारस 
पडिमा पन्नत्ता” इस प्रकार सूत्रीय शीर्षक लिखा है। परन्तु लेखक को 
इतना भी मालूम हो नहीं सका कि जेन-भिक्षु की द्वादश प्रतिमा केवल 
जैन श्रमणो के लिए ही होती है, जैन श्रमरणियों के लिए नही। फिर भी 
लेखक ने श्रमण और श्रमणियो की बारह प्रतिमाएँ बताई हैं। यह उसका 
अज्ञान तो है ही, साथ ही “वारस पडिमा पन्नत्ता” इन दब्दों से इस ज्ीर्षक 
को किसी आगम का सूत्र मनाने की होशियारी को है, परन्तु श्रमण के साथ 
श्रमणी शब्द को जोडकर लेखक ने अपनी होशियारी को ग्रुड गोबर बना 
दिया है। इसी प्रकार संख्या-बद्ध प्राकृत पाठो को सूत्रों के ढग से इम 
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प्रवृत्तियों से बाज भायेंगे, श्रन्यथा इस प्रकार की श्रनुचित प्रवृत्तियों का 
भण्डाफोड़ करना पड़ेगा । हमारी आन्‍न्तरिक इच्छा है कि इससे आगे एक 
कदम भी हमे न बढ़ाना पड़े । 


श्राज तक हमारे पढ़े श्ौर जाँचे हुए ग्रन्थों मे से उपर्युक्त चौदह 
(१४) ग्रन्थो को “इन्रिम कृतियो” के नाम से जाहिर किया है। इन 
सब के कृत्रिम होने के हमारे पास प्रमाण विद्यमान होते हुए भी हमने 
उनका उपयोग नही किया । क्योकि यह्‌ प्राथमिक भ्रवलोकन लेख है। 
इसमे सभी प्रमाणो का उपन्यास करने से एक बडा प्रबन्ध बन जाने का 
भय है जो हमको दृष्ट नही । 


निबन्ध-निचय : १२१ 


यह आचार्य के कहने की कोई आवश्यकता नही होती । शास्त्र मे साधुओं 
का विहार मन्दिर और मूर्तियों के दर्शन के लिए नही बताया, किन्तु अपना 
सयम निर्मल रखने के लिए साधु विहार करते है। भावी श्राचार्य के लिए 
देशदर्शनाथ भी विहार करने की भ्राज्ञा दी है, वाकी सर्वसाधघारण के लिए 
तीर्थयात्रा के लिए अ्रथवा मूर्तियों के दर्शनार्थ इधर-उधर भ्रमण करना 
साधुओं के लिए निषिद्ध है। इस परिस्थिति में दर्शनशुद्धि और धघर्म- 
विस्तार की वाते करने वाले साधु जैन सिद्धान्तों के श्रनभिज्ञ मालुम होते 
हैं। सत्रहवी शताब्दी के लेखक शंख, शतक प्रमुख श्रमणोपासको द्वारा 
भक्ति से बनाए हुए जिनचैत्यों की बात करके पढने धालों को उल्लू बनाना 
चाहते थे, परन्तु ऐसा करते हुए वे स्वय अज्ञानियो की कोटि में पहुच रहे 
हैं, इस बात का उन्हे पता तक नही लगा। 


उपसंहार : 


प्रतिमाधकार दो के सम्बन्ध मे हमने जो कुछ लिखा है, वह हमारे 
खुद के लिए भी सन्‍्तोषजनक नही, खेदजनक है । परन्तु इसके सम्बन्ध 
मे लिखने की खास आवश्यकता ज्ञात हुई । क्योकि हमने ज्यो-ज्यो प्राचीन, 
मध्यकालीन और अर्वाचीनकालीन जन साहित्य का अवलोकन किया 
त्यो-त्यो घीरे-चीरे ज्ञात हुआ कि मध्यकालीन और अर्वाचीन जन साहित्य 
में अनेक प्रकार की विकृतिया हो गई है। कई ग्रन्थ तो ऐसे बने है जो 
जैन आगमो के साथ मेल ही नही रखते । कई ग्रन्थो मे अर्वाचीनकालीन 
पद्धतियों को घुसेड़कर उन कृतियो को पौराणिक पद्धतिया बना दिया है। 
कई ग्रन्थ प्रकरणों मे अन्यान्य पाठो का प्रक्षेप निष्कासन करके उनको मूल 
विपय से दूर पहुचा दिया है, और यह पद्धति श्राज तक प्रचलित है । ऐसा 
हमारे जानने मे आया है, अपनी मान्यताओं को प्रामारिक ठहराने के लिए 
प्रामाणिक पुरुषो के रचे हुए साहित्य मे इस प्रकार विकृतिया उत्पन्न करना 
समभदारी नही है। फिर भी इस प्रकार के कार्य सकड़ो वर्षों से होते 
भा रहे है। इस परिस्थिति को जानकर यह लेख लिखना पड़ा है। 
झ्राशा है, गच्छ मतो के हिमायती महानुभाव अब से इस प्रकार की 
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फो स्थान दिया है! । दर्शन शब्द से दा निक तत्त्व-सम्बन्धी मन्तव्य का जो 
सर्व दर्शनों में “दर्शन” छाब्द से प्रतिभान होता है, वह “श्रद्धा” शब्द से 
नही । इसी प्रकार ज्ञान के स्थान पर “संवित्‌” शब्द का विन्यास कर 
लेखक ने “ज्ञान” शब्द के सावंभौम श्रर्थ पर पर्दा सा डाल दिया है। ज्ञान 
शब्द आशिनिबोधिक, श्रुत, श्रवधि, मत पर्यव तथा केवल इन पाचों ज्ञानो 
का प्रतिपादक है। तब “सवित्‌” छाब्द ज्ञान का पर्याय होते हुए भी सभी 
ज्ञान का प्रतिभास नहीं करा सकता?; प्रथम तृतीय चतुर्थ श्रौर पचम ज्ञान 
का “सवित्‌” शब्द से उल्लेख करना निर्थक है। “सवित्‌” शब्द से 
शास्त्र श्रवण मनन से जो प्रतिभास होता है, उसी को सूचित किया जा 
सकता है, सभो ज्ञानो को नही । “चारित्र” छब्द का स्थान “चरण” 
को देना भी अ्योग्य है । चारित्र एक आओ आत्मा का मौलिक ग्रुण है, तब 





(१) श्रद्धा शब्द की निष्पत्ति “श्रत्‌” श्रव्यय श्रोर “धा” धातु से होती है। 
देखिए. सिद्धहेमणशब्दानुशासन का निम्नोद्धृत सूत्र “अर्धाचनुकरणाच्विडाश्वगततिः 
३, १, २” इसको वहद्‌ वृत्ति मे “अत्‌-थद्वाने श्षीक्र च। श्रतश्व दधाति करोतिम्वा ॥!” 
इस वातिक से श्रतु को क्षीघ्रा्यक-अव्यय मानकर खारणाय्क “था '-धातु-के संयोग से 
“श्रद्धा”? शब्द बनाया है, जिसका भ्रर्य है अभिलापा । 


पाणिनीय व्याकरण के प्रतुमार ''श्रदूधा” शब्द निपात मे परिगणित है, -और 
“श्रच्छब्दस्पोपसख्यानम्‌ ? इस वातिक से शत को उपसर्ग मान शझागे “दघाति” क्रिया 
के योग से भी श्रदृधा शब्द की सिद्धि की है -और श्रद्धा का प्र्थभ अभिलाप सूचित 


किया है । 


इस 'प्रकार के श्रद्धा 'शब्द के पूर्व में सम्यक शब्द जोंडकर सम्यन्दर्शन को भाव 
निकालना कल्पना मात्र है । 


न २) सवित्‌ शब्द से ज्ञान मात्र का आभास नही कराया जा सकता क्योकि सवित्‌ 
शब्द की मूल प्रकृति ऐक्यंक नही है, “जेसे-विद्‌ ज्ञाने-वेदवित्‌, -विद-सत्तायाम्‌-प्रव्नित्‌, विद्‌- 
विचा रशो-बह्मवित्‌ । इस प्रकार ज्ञान के -अर्थ मे रूढ ज्ञान शठद को हलकर उसके - स्थान 
पर अनेकार्य: संवितु श्ब्द को जोडना गद॒दा हो नहीं आत्तिकारक भीहै। 


६ रे 8 


तत्वन्याय-विभाकर कर्ता-श्री विजयलब्धि सूरि 


के 
दि 


उपयुक्त नाम का ग्रन्थ वीसवी शताब्दी के आचाये श्री लब्धि सूरिजी 
ने खम्भात मे रचा है। इसका रचनाकाल १६६४ और मुद्रणकाल 
१६६५ है। ग्रन्थ को तीन विभागो में बाटा है--प्रथम विभाग में 
नवतत्त्वों का संस्कृत वाक्यो मे निरूपण करके सम्यक्‌-दर्शन का वर्णन 
किया है। दूसरे विभाग में पाच ज्ञानों का वर्णन करके प्रमाणो का 
निहरूपण किया है। तीसरे विभाग में चारित्र-धर्मं का निरूपण करने के 
साथ चारित्र-सम्बन्धी क्रिया-प्रदृत्तियो का प्रतिपादन किया है । 


. ग्रन्थ के सस्क्ृत वाक्य श्रधिकाश मे भगवान्‌ उमास्वाति के तत्त्वार्थ- 
सूत्र के सूत्रों मे शाव्दिक परिवर्तत करके तय्यार किये गए हैं। उदाहरण 
स्वरूप “सम्यग्‌ दर्शन-ज्ञान-चारित्रारि मोक्षमार्ग:” इस सूत्र को परिवर्तित 
करके “सम्यक्‌ श्रद्धा-संविच्चरणानि मुक्त्युपाया:” यह वारय रचा है। 
मेरी समझ में सैद्धान्तिक वातो को इस प्रकार बदलने मे कंसी भूलें होती 
है, इस बात पर लेखक ने तनिक भी विचार नहीं किया। भगवान्‌ 
वाचकजी के प्रथम सूत्र का अ्रन्तिम शब्द “मोक्षमार्ग:” यह एक वचनान्त है, 
तब विभाकर के कर्ता ने इसके स्थान पर “भुक्त्युपाया.” इस प्रकार मोक्ष 
के स्थान पर मुक्ति तथा मार्ग के स्थान पर चहुबचनानत “उपाया:” दाब्द 
लिखा है। वास्तव में यह परिवर्तन बहुत ही भद्दा और श्रनर्थकारक हुआ 
है। दर्शन शब्द के स्थान पर श्रद्धा शब्द लिखकर लेखक ने एक सर्वव्या- 
पक अर्थवाची शब्द को हटाकर एकदेशीय श्रभिलाषा वाचक “श्रद्धा” शब्द 
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ऊपर हमने केवल “तत्त्वन्यायविभाकर” के प्रथम सूत्र पर थोडी 
टीका टिप्पणी की है। इसी प्रकार इस ग्रन्थ के शअ्रन्यान्य अनेक सूत्र- 
वाक्य दोषपूर्ण हैं श्रौर उन पर जितना भी टीका-टिप्पण किया जाय थोड़ा 
है। परन्तु ऐसा करने में अ्रव कोई लाभ प्रतीत नहीं होता, क्योकि 
इसके लेखक आचार्य महोदय परलोक सिधार गए हैं और इनके शिष्यगण 
की तरफ से संशोधन होने की आशा करना निरथथंक है, इसलिए श्रन्य सूत्रों 
के ऊपर टीका-टिप्पणी करना छोड़ दिया है । 


दुःख के साथ कहना पड़ता है कि श्री लब्धिसूरिजी महाराज ने इस 
सस्क्ृत ग्रन्थ के निर्माण मे जितना समय लगाया उतना स्त्रियो तथा बालक 
बालिकाओं के पढने योग्य स्तवनो-भजनो के बनाने मे लगाते तो अवश्य 
लाभ के भागी होते । 


निबन्ध-तनिन्रय १२५ 


“चरण” शब्द यद्यपि कहीं कही इसके प्र्याय के रूप मे “प्रयुक्त होता है 
फिर भी “चरण” छाब्द चारित्र का पर्याय न होकर -चारित्र सम्बन्धी 
क्रियाओआचरणो के श्रर्थ मे अयुक्त 'होता:है। । “मोक्ष” छाह्ुद कंमंयुक्त 
होने के श्रर्थ में प्रसिद्ध है, “मुक्ति” शब्द भी “मोक्ष” शब्द का पर्याय 
अवश्य है परन्तु मोक्ष के जैसा -पारिभाषिक नही । “मार्ग” .«ब्द के स्थान 
पर “उपाय” शब्द का लिखना भी बिल्कुल अ्रयोग्य है । भले ही श्रद्धा 
सवित्‌ और चरण मोक्ष के उपाय हों, परल्तु ये "मोक्ष का मार्ग नही बन 
सकते । “मृग्यते मोक्षो अ्रनेन इति मार्ग” श्रर्थात्‌ दर्शन-ज्ञान चारित्र द्वारा 
मोक्ष का श्रन्वेषण किया जाता है और उसे प्राप्त भी किया जाता है। 
मनुष्य के पा_# काये के साधक उपाय होने पर भी जब तक वह उपेय 
पदार्थ की प्राप्ति के लिए मार्गणा नहीं करता, उपेय प्राप्त नही होता । 
इसीलिए तत्त्वाथंकार भगवान्‌ उमास्वाति वाचक ने मोक्ष शब्द के आगे 
मार्ग शब्द रखता पसन्द किया है। इन सब बातो के उपरान्त एक 
विशेष खटकने वाली वात तो इस वाक्य मे यह है कि “उपाय” झछब्द का 
प्रयोग बहुवचन मे किया है। जैन शैली को न जानने वाला मनुष्य तो 
यही कहेगा कि “श्रद्धा , “सवित्‌” और “चरण” ये प्रत्येक मुक्ति देने 
वाले उपाय है। परन्तु ऐसा श्र्थ करना जन सिद्धान्त से विरुद्ध माना 
जायगा, क्योकि जेन-सिद्धान्त “सम्यक्‌-दर्शन, सम्यक्-ज्ञान/ और “सम्यक्‌- 
घारित्र'” इन तीनो की सम्मिलित प्राप्ति से ही आत्मा का मोक्ष मानता 

/ प्रत्येक भिन्न-भिन्न से नहीं। इसो कारण तो तत्त्वार्थयृत्रकार ने 
“मार्ग” छब्द मे प्रथमा विभक्ति के एक वचन का उपयोग किया है। इस 
प्रकार “तत्त्वन्यायविभाकर” के पहले वाक्य मे ही “प्रथमकवले मक्षिका- 
पात.” जेसा हुआ है । इस प्रथम पक्ति की खामियो को पढ़ने से ही सारा 
ग्रन्थ दृष्टिगोचर करने की मेरी इच्छा हुई और सारी पुस्तक पढी, जिससे 
ग्रन्थ की योग्यता अ्योग्यता का अनुभव हुआ । 





(१) चरण शब्द भी संवित्‌ की ही तरह अनैकार्यक है । इसका प्रयोग कही कही 
घारित्र को क्रिया के अर्थ में होता है, तो कही कही ''काठक” “कलापका” दि धर्माम्तायो 
के भ्रय में भी प्रयुक्त हुमा है। इस परिस्थिति में चारित्र जेसे सर्वसम्मत शब्द को 
हटाकर उसका स्थान “चरण” शब्द को देना एक प्रकार की प्रान्ति फेलाना है । 


श्र्ध ; भियन्ध-निचय 


सूत्रों के नये नाम : 


सपादक ने प्रत्येक सूत्र या सूत्रखण्ड को अपने कल्पित नाम से 
श्लकृत किया है। प्राकृत को प्राकृत और सस्क्ृत को संस्कृत नाम 
लगाकर अन्त मै सूत्र का प्रचलित नाम दिया है। इसका कारण “एक- 
वाक्यता” कायम रखना बताते है, पर हमारी मान्यतानुसार यह कथन 
निराधार है। प्रतिक्रमण सूत्र, सूतखण्ड अयवा तदुपयोगी जो सकेत 
नियत हैं उनके विषय मे टीकाकार, सपादक या सशोधक को निराधार 
नये नाम लगाने का साहस करने की कुछ भी श्रावश्यकता न थी । यदि 
सूत्रगत वस्तुव्यंजक शब्द लिखने की इच्छा थी तो टिप्पणी में या टीका 
में वैसा कोई शब्द लिखकर पूरी कर सकते थे, पर प्रत्येक सूत्र तथा सूत्र- 
खण्ड के गले मे प्राकृत या सस्क्ृत नाम की नई घटियाँ लगाने का सपादक 
को कोई अ्रधिकार न था, “सात लाख, अठार पापस्थानक” ज़ेसे लोक- 
भाषामय आलोचना पाठो के प्राकृत तथा सस्क्ृत भाषा के नये नाम कितने 
विचित्र लगते हैं? इसमें किस प्रकार की एकवाक्यता है यह हम 
समभ नही सकते । 


'तस्स उत्तरीकरणेण', “अन्नत्थ ऊससिभेण' जैसे सूत्रखण्ड, जो वास्तव 
में 'इरियावहिया' के अश है उनके नये नाम लगाकर एक प्रकार की उनमे 
विक्ृति ही उत्पन्न की है और कितने ही नये नाम तो मूल वस्तुओं को 
ढाकने वाले जन शैली के वाधक बने ऐसे है । 


प्रस्तःशीर्षक तथा प्रन्त्बंचन : 


कितने ही स्थानों मे सम्पादक ने “अन्त'शीर्षक” तथा विधिगत 
“प्रतिवचन ' सूत्रों मे दाखिल किये है यह भी अविचारित कार्य किया है । 
ऐसे प्रक्षेप कालान्तर मे लेखकों के अज्ञान से सूत्रों के अग बनकर मूल 
वस्तु को विक्ृत कर देते है कि जिसका सश्योवन भी भ्रशक्य बन जाता है । 


वन्दनक सूत्र' तथा “अब्भुट्विओ” आदि में दाखिल किये हुए 
“गुरुपतिवचन” “स्थाननिवेदन” आदि बाते तो 
गु निवेदन” आदि बाते अनजान स्वय॑ सीखने वाल 


8 १६ ॥ 
प्रतिक्रमण सूत्रों की 
अशुद्धियाँ 


+५+ 


ले० पं० कल्यारविजयगरणी 


१. “प्रतिक्रमण” छाब्द से यहां “श्रावक-प्रतिक्रमण सूत्र” विवक्षित 
है। इस सूत्र का अनेक सस्थाओ, पुस्तकप्रकाशकों तथा व्यक्तियों ने 
प्रकाशन किया है। अकेले भीमसी माणक ने ही इसकी १० से शभ्रधिक 
आवृत्तिया निकाली हैं, फिर भी इसकी मांग आज भी कम नही है। इस 
पर से इतना तो निम्।ित है कि प्रतिक्रमण सूत्र के एक अच्छे संस्करण की 
आ्रावश्यकता थी और है। '“प्रवोध टीका' के साथ प्रकाशित “प्रतिक्रमण- 
सूत्र” प्रथम के सस्करणो से अ्रच्छा कहा जा सकता है, फिर भी सर्वाशों 
मे उपयोगी नही कह सकते । 


गुजराती टीकाकार श्री धीरजलाल ने इसमे श्रपने विद्ञाल वाचन और 
सर्वेतोमुखी प्रतिभा क। यथेच्छ उपयोग किया है। जिसके प्ररिणामस्वरूप 
ग्रन्थ का यह सस्करण सर्वभोग्य न होने पर भी अध्यापको और विचारकों 
के काम का बन गया है । परिणाम यह श्रायगा कि इसकी अधिक 
आदवृत्तिया निकालने का सभव कम रहेगा । 


हमने इस टीका का मात्र “पिठरी-पुलाक-न्यायेन” अवलोकन किया 
है। इससे इसकी खूबियों श्ौर खामियों के विषय में लिखना साहस ग्रिना 
जायगा तथापि ग्रन्थ के मूल का हमने सम्पूर्ण श्रवलोकन किया है, इसलिए 
इसकी सपादनशली ओर सश्योधन के विषय मे कुछ लिखना प्रासंग्रिक 
गिनते हैं । 


१३० + निवन्ध-निचय 


कारण से भी “अजित शान्तिस्तव” के छनन्‍्दो की छेड़छाड की हो पर 
उसमे श्रपनी बुद्धि का ही प्रदर्शन किया है। “छन्दशास्त्र ' यह कोई 
क्तिपय वृत्तवाहिनी लघुतरगिणी नही पर लाखो वृत्तो का “महाणंव” है । 
इसका विचार किये बिना अजित शान्तिस्तव के हजारो वर्षों के पुराने 
छुन्दो की जात का थाह लेने की चेष्टा भी सशोधक को विचारणीय हो 
पड़ी है। ऐसी वस्तुस्थिति होते हुए संशोधक ने अ्रजित शान्तिस्तव के 
छुन्दो की चर्चा कैसे की यह समझ्ष मे नही श्राता । 


छुन्दो का जाल बहुत जटिल है। श्रजित शान्तिस्तव के छनन्‍्दो का 
संशोधन करने वाला सशोधक स्वय ही भूल-भूलामणी मे फसकेर 
“उपजाति” को “इन्द्रवज्ञा” तथा “औपछुन्द्सिक” को “वंतालीय” लिखने 
की भूल कर बठे है कि जिसकी इनको खुद को खबर नही पडती, तब 
अजितशान्ति के छन्दों की इनकी समालोचना भूल भरी न हो, ऐसा कौन 
कह सकता है । 


टीकाकारो का कत्तंव्य सूत्र के पाठो की शुद्धि करने का था, इसलिये 
शावश्यकनिर्यक्ति, भाष्य, चूरि, टीकाश्रो की पुरानी प्रतिया इकट्ठी कर 
प्रत्येक सूत्र तथा सूत्रखण्ड को प्राकृत, सस्क्ृत पाठो के साथ शथ की दृष्टि से 
मिलान करने का था। जहा श्रथ-वेषम्य मालूम होता वहा मूल प्रति में 
तपास कर अशुद्धिया पकड़नी थी । इस कार्य के लिये केवल झ्रावश्यक 
पचागी की प्राचीन हस्तलिखित प्रतियो की ही जरूरत थी, भनकि ११२ 
जितने भ्राधार-प्रन्थो की श्रथवा ३१ जितनी हाथ-पोथियो की बाँघ-छोड़ 
करने की । छत्दो की समालोचना करने की और तान्त्रिक तत्त्व का 
प्रदर्शत करने का कुछ प्रयोजन ही न था। अपष्टाग विवरण के स्थान में 
४१ शुद्धमूल पाठ, २ संस्कृत छाया, ३. गुजराती भाषा मे शब्दार्थ, 
४ अन्वयाथे तथा ५ तात्पर्यार्थ” इतनी बातो को लक्ष्य मे रखकर विवरण 
करने की जरूरत थी। पर्थ-निश्चय तात्पर्याथे मे आा जाता है, तव 
आ्राधार, इतिहास का सार और छन्‍्द का नाम लक्षण टिप्पण मे भी दिया 
जा सकता था। लेखक ने यदि उपर्युक्त मार्ग ग्रहण किया होता तो कम 
परिश्रम मे और कम खर्च मे इससे भी विशेष अच्छा सस्करण तैयार हुआ 


नियन्ध-निच्य १२६ 


को हानिकर और पोथी-लेखको द्वारा सूत्र के अंग बनकर मूल वस्तु को 
बिगाड़ने वाली होगी । यह प्रतिवचन स्थानादिनिवेदन आदि विधि" से 
शोभने वाली वस्तु है, जिसको मूल मे प्रवेश करवा के सम्पादक ने अक्षम्य 
भूल की है । के हे 


“(लघु शान्ति” स्तव मे “विजयादि जगन्मज्जुल कवच, श्रक्षरस्तुति, 
झ्राम्नाय, फलश्रुति, अंतमंगल” आदि श्ञीर्पको के काटे बोकर शान्तिपाठियो का 
मार्ग दुर्गंस बना दिया है। ऐसे सूचन अस्थानीय तथा अप्रासेंगिक हैं । 


संशोधन : 


हम पहिले ही कह चुके:हैं कि सशोवन की हंश्टि से यह सस्करण 
अच्छा है, कितनी ही प्रंवाहपतित भूलो का इसमे परिमार्जन हुआ है। फिर 
भी पूर्व से चलती आई थोकबन्ध श्रशुद्धियाँ इसमे भी रह गई हैं। भीमसी 
माणक के सस्करण की कितनी ही भूले महेसाना के सस्करण में सुघरी हैं। 
वैसे भीससी माणक की कतिपय भूले महेसाना वालो ने श्रपनायी हैं तथा 
महेसाना का अनुसरण इस सस्करण के सशोधको ने भी किया है। खास 
कर भाषा की कृतियाँ “पाक्षिकादि श्रतिचार” “सकल तीथथ वन्दना” आदि 
में भीमसी माराक ने भाषाविषयक परिवर्तन कर मूल कृति में विकृति 
की थी। उसी रूप में महेसाना तथा अश्रष्टाग-विवरणकार ने श्रपने' 
संस्करणों मे उसकी पुनरावृत्ति की है। खास तौर से ऐसी विक्ृतियों को 
प्राचीन हस्तलिखित प्रतियो के श्राधार पर सुधारकर भूलो के रूप मे उन्हें 
प्रकाशित करना चाहिये था । “अजितशान्तिस्तव” मे जैसे प्राचीन टीका 
के आधार पर शाब्दिक परिवततेन किया है उसी प्रकार उक्त कृतियों को 
इसके शुद्ध रूप मे उपस्थित किया होता तो योग्य माना जाता । 


झजित शान्तिस्तव मे किये गये परिवत्तेन : 


“अजित शान्तिस्तव” मे कित्तनी ही हस्व, दीर्घ की भूले सुधारी 
हैं यह तो ठीक, पर छत्दो-के आधार से इसमे कितनी ही जगह गाथाओ 
का जो अग-्भग किया है वह अक्षन्तव्य है। सशोधक ने चाहे ,”? 
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होता और कम मूल्य मे इसका सवंत्र प्रचार हो जाता, पर जो काम हो 
चुका है उसके विषय में ग्रव ज्यादा लिखना आवश्यक गत है । 


अब हम अपने “प्रतिक्रमण सूत्र” में तथा प्रतिक्रमण मे बोली जाने 
वाली स्तुतियो स्तवनों आदि मे घुसी हुई तथा आज पर्यन्त चली श्राती 
प्रशुद्धियो की सूची देकर इस चर्चा को समेट लेंगे । 


लगभग तीन वर्ष पहिले हमने महेसाना के संस्करण को आधार 
मानकर श्रावश्यक सम्बन्धी सूत्रों का एक “शुद्धिपत्रक” तेयार किया था 
श्रौर उसको छपवाकर प्रकट करने का भी विचार किया था, पर इसके बाद 
थोडे ही समय मे “प्रवोध टीका” के प्रथम भाग के प्रकाशन की खुझी में 
बम्बई में जेनो की सभा हुई और इस कार्य मे लगे हुए कार्यकरों को 
अभिनन्दन दिये गये । हमे लगा कि इस घटना से “प्रतिक्रमण सूत्र” 
का शुद्ध सस्करण प्रकाशित होने मे श्रव विलम्ब न होगा। श्रव हमें 
शुद्धिपत्रक प्रकट करने की आवश्यकता ही न रहेगी । हमने प्रबोध टीका 
वाले सस्करण का प्रथम भाग मगवाकर दृष्टिगोचर किया तब कितनी ही 
भूले उसमें सुधरी हुई मालूम हुई तब कुछ नई भूले भी दृष्टिगत हुई । 
हमने सम्पूर्ण ग्रन्थ छप जाने के बाद ही इसके सम्बन्ध मे कुछ लिखने का 
निर्णय किया । गत चातुर्मास्य मे अ्रन्तिम भाग प्रकाशित होते ही उसे 
मंगाकर ग्रन्थ का मूल पढा शर दृष्टि में आयी हुई भूलो की यादी की । 


यहाँ हम “प्रवोध टीका” के सस्करण की “अ्रशुद्धियो” का “बुद्धि- 
पत्रक” देते हैं जिसमे कितनी प्रचलित भूलें रही तथा कितनी नई भूलें 
घुसी यह जान सकेंगे । 


श्डड 


झशुद्ध-- 
(३७) शाम्यन्तु २ 
(३८) राजाधिप 
(३६) गौष्ठिकपुर 


(४०) राजाधिपानां 


निवन्धरननिदव 


(४१) राज-संन्रिवेशा० 
(४२) श्री राजाधिपाना 
(४३) श्री राज-सनिवे० 
(४४) श्री पौरमुख्याणा० 
(४५) तित्थयरमाया 


संतिकरस्तव मे : 


(४६) मणुओ सुरकुमारो 


(४७) वहसट्ट छुत्त 


(४८) साड्ुपोरिसी 


पक्चखारों में 


(४६) साइपोरिसि ४ 


(५०) पच्छन्न० 
(५१) विगईओ 
(५२) बहुलेवेण २ 
(५३) अब्भत्तदु २ 
(४४) पाणहार २ 


पौषघ-प्रत्याख्यान में : 


(५५) चऊव्विह 
(५६) भनन्‍्ते 
(५७) चदवर्डिसो 


संथारा-पोरिसी मे * 


(५८) कुककुडि 


शुद्ध-- 

शाम्यन्तु 

राज्याधिप 
गोष्ठीपुर 
राज्याधिपानां 
राज्यसंनिवेशा ० 
श्री राज्याधिपानां 
श्री राज्यसनिवेश्ञा ० 
श्रीपु रमुख्यारां ० 

गोवालयमाया 


मणुओसरकुमारो 
वइरुट्टदत्त 


साढ पेरिसी 
सड्डपोरिसि ४ 
पछन्न ० 
विगईउ 
बहलेण २ 
अभत्तदु २ 
पाणाहार २ 


चउब्विहे 
भते 


चदवडसों 


ऊतेकुड 


मिबन्ध-निचय 


भणशुद्ध-- 


सकलाहूत में : 


(१८) भगवान चतुर्थार- 
(१६) प्रदीपानलो 
(२०) क्ृठादयः, तत्र 


भतिचारों सें : 


(२१) जे कोई 

(२२) अखपवेसे 

(२३) मातरु २ 

(२४) पील्या 

(२५) सविहु-सर्वेपण (टठि) 

(२६) अभ्रणपंवेसे 

(२७) प्रवेश कर्या विना (टि०) 

(२०) माज्यो 

(२६) अनेरो चीजो 

(३०) भक्षित-उपेक्षित-भक्षण 
करता उपेक्षा कीधी | 


अर, भतिचारों में : 


(३१) अहवा दहामी 
(३२) अथवा दश्मी 


इजित शांति स्तव में : 


(३३) वर्चिआएः 
(३४) जसुरः+ 
>> १ 
(३५) लोकोद्योत 
(३६) भूमण्डले श्रायतन 


ना 
कक लक की 5 


बहच्छान्ति में : 


४ १३३ 


शुद्ध 


भगवांग्तुर्था र- 
प्रदीपानिलों 
कुटादय-स्तत्र 


आ्ेनेरो जे कीई 

श्रणपवेये 

मातरियुं २ 

पाली 

सविहु-सर्वनुं (टि०) 

अरापवेये 

प्रवेदन कर्या विना (टि०) 

भाज्यो 

अनेरो ब्रन्यतर 

भक्षित-उपेक्षित भक्षर 
कय उपेक्षा कीघी 


अहिवा दष्ठमी 
ग्विधवा दशमी 


वचियं 
ज॑ सुर 


१+ 


लोकोद्योत 
भूमण्डलायतने 


शुद्धिविवरण ओर 
शुद्धिविचांरणा 


कक 
+.+ 


ले० फल्याराविजय 


ई० सन्‌ १६९५५ के श्रक्टूवर की ता० १४ के “जैन सत्यप्रकाश” 
मासिक मे “आपणा आवश्यक सूत्रमा चालती अशुद्धिझों” इस शीर्षक के 
नीचे हमारा लेख छपकर प्रसिद्ध हुआ था। इस लेख के सम्बन्ध में 
कतिपय विद्वान्‌ साधुओं तथा गरृहस्थो ने आनन्द प्रदर्शित किया था, पर 
इसके विरोध मे किसी ने एक शब्द भी नही लिखा । 


नवम्बर महीने में (ता० याद नही) एक समय रात को आठ बजने 
के बाद जैन विद्याशाला मे हमारे रूम में दो आादमी आये । पूछने पर 
उन्होंने कहां-एक तो पंडित लालचन्द भगवान्‌ गाधी और दूसरा हमारे 
समघी प० भगवानदास हरखचन्द के छोटे पुत्र । कुछ प्रासंगिक बातो के 
बाद श्री गाधी ने “प्रतिक्रमण-प्रबोध टीका” की अशुद्धियो का प्रसग छेडा 
झ्रौर बताई हुई अशुद्धियो को प्रमारिणत करने चाले प्रमाण पूछे । हमने 
उनको प्रमाण बताए और कहा-कि प्रत्येक अशुद्धि को साबित करने वाले 
प्रमाण हैं और हम मुद्रित लेख -के विवरण के रूप मे श्रवकाश मिलते ही 
भन्य लेख द्वारा प्रकट करेंगे । 


पंडित श्री गाधी का श्राकुलता से मालूम होता था कि इनको हमारे 
उक्त लेख से पारावार दु ख हुआ है। वे बात करते करते जोरो से चिल्ला 
उठते थे। हमने उनको कह दिया था कि हमने ग्रकस्मात्‌ तुम्हारी भूलें 
नही निकाली, किन्तु प्रथम सस्था को अशुद्धियो के सम्बन्ध मे सूचना भी 
की थी, परन्तु अशुद्धिया मगवाने के बजाय हमको पुस्तको का सट भेजकर 
सम्पादक ने हमारा मुंह बन्द करने का खेल खेला था । उसी के परिणाम- 
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अभशुद्ध-- शुद्--- 
( है ६) प्रतरंत भतरतु 
(६०) वोसिरसु वोसिरिंसु 
(६१) मझुसासइ मणुसासए 
(६२) मुज्मह वईर न भाव मज्ञह, न वइर भाव 
सकल-तोय में : 
(६३) श्रद्वलक्ख ग्रहलस 
(६४) अंतरिक्ख अतरीख 


इस अशुद्धि-शुद्धि पत्र में उन्ही प्रशुद्धिगी को लिया है जिन्हे सम्पादको 
ने झपने शुद्धाशुद्ध पत्रक मे नही लिया। उपरान्त इसके अतिरिक्त भी 
इन सूत्रों में अशुद्धियाँ होगी जो हमारी नजर में नही भ्राई, श्रथवा तो 
हमारे लक्ष्य मे नहीं श्रायी । 


इन सूत्रों में प्राचीन पुस्तकों श्र ग्रन्थान्तरो मे पाठान्तर भी 
दृष्टिगयोचर होते है, जिन पर ऊहापोह करके ग्राह्म हो उन्हे मूल मे दाखिल 
कर देना चाहिए। उदाहरण के रूप में--आयरिशग्न उवज्मा्े मे। 
कुल गणे या कुल गणे वा! । 


इत्यादि प्रकार के आवश्यक सृत्रो में भ्रनेक पाठान्तर दृष्टिगोचर होते 
हैं जो समन्वयापेक्षी हैं। इन सब बातो पर गरभीरता पूर्वक विचार कर 
गीतार्थों को श्रपने आवश्यक सूत्रों को परिमाजित कर शुद्ध भौर सर्वोपभोग्य 
सस्करण प्रकाशित करना चाहिए । ह 
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तद्गत शशुद्धियो का शुद्धिपत्रक दिया है। परन्तु श्री लालचन्द गाधी को 
शुद्धिविचारणा की इतनी उत्कण्ठा लगी हुई थी कि जो भी अशुद्धियों के 
प्रतिकार के रूप में हाथ लगा उसी को लिखने लगे। शुरु भे ही सब 
सूत्रों को छोड़कर सर्वप्रथम “वृहच्छान्ति की शुद्धि-विचारणा” लिखी, यह 
हमारे उक्त कथन की सत्यता का प्रत्यक्ष प्रमाण है। भले ही श्री गाघी 
ने चाहे जिस क्रम से लिखा परन्तु हम सूत्र क्रम से ही “शुद्धिविचारणा 
की समालोचना” करेंगे । 


भूल नं० १-२-३ ये इरियावहि मे आती “इ” कार की दीघंता 
सम्बन्धी है। प्रत्येक गचुछ के प्रतिक्रमण सूत्र मे तथा “वबन्दासवृत्ति/, 
“ग्राचारविधि” आदि तपागच्छ के श्राचार ग्रन्थो मे इरियावहि का प्रथमा- 
क्षर (इ) ऐसा हस्व माना हुआ है, फिर भी प्रबोध टीका के संशोघधकों ने 
दीर्घ (ई) का प्रयोग किया है जो हमारे मत से “अशुद्धि” श्रर्थात्‌ भ्रूल है । 
घात बात में मुद्रित ग्रन्थों तथा लिखित पोथियो का नाम निर्देश कर श्री 
गांधी भूलो का बचाव करते हैं। तब इस जगह मे सेकड़ो वर्षों की 
परम्परागत हस्व इ कार के स्थान मे दीर्घ “ई” कार का प्रयोग किस 
आ्राशय से संशोधको ने किया यह अज्ञेय बात है। भले ही व्याकरण से 
वेकल्पिक दीघे रूप होता हो, फिर भी इस चिर-प्रचलित तथा पूर्वाचार्यों 
ने मान्य किये हुए हस्व 'इ! कार को उखाड़ कर दीघं 'ई” कार का प्रयोग 
करना अघटित है। सम्पादको को अपनी विद्वत्ता बताने के अनेक स्थल 


थे। सर्वेसम्मत प्रयोग को बदल कर पाडित्य बताने की यहा जरूरत 
तथी। 


न० ४ की अशुद्धि का श्री गाघी ने स्वीकार कर लिया है, इससे 
विशेष लिखने की आवश्यकता नही । 


न० ४-६-७ इन नम्बरो की तीनो भूलो को श्री गाधी ने “झआचार- 
दिनकर आदि मे ऐसा है” यह कहकर बचाव किया है। पर जिन ग्रन्थों 
के गांघी नाम देते हैं उन ग्रन्थो के निर्माताओं को ये प्रयोग मान्य थे ऐसा 
वे सिद्ध कर नही सकते, तब ये भूले लिपिकारो की कैसे न हों। कारण 
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स्वरूप हमको अशुद्धि सम्बन्धी लेख प्रकाशित कश्ने की फरज पड़ी थी । 
परन्तु श्री गाघी तो हमारी वात सुनने के पहले भझपने रोष का संभार बाहर 
निकालने मे ही भ्रधिक समय पूरा करते थे शोर सेवाभाव से फाम करने 
वाले साहित्यसेवियों का अपसान मानकर उपालंभ दिये जाते थे । हमको 
ऐसे साहित्य-सेवको के लिए अधिक मान न था। मजदूरी ठहरा के का 
फरने वले मनुष्य पाश्वात्य सम्यता की दृष्टि से भले ही सेवक गिने जाये 
परन्तु भारतीय ससस्‍्क्ृति में ऐसे साहित्य-सेवकों की मान-मर्यादा सीमित 
होती हैं। समाज या समाज के व्यक्ति-विशेष के पास से कस कर 
पारिश्रमिक लेने वाले साहित्य-सेवियो की भूल को भूल कहने का समाज के 
प्रत्येक व्यक्ति को अधिकार स्वय सिद्ध है। जक्त प्रकार के साहित्यसेवी श्री 
गांधी के उय्ालभों की हमारे मन पर कुछ भी छाप नही पड़ी । परन्तु 
इत्तना अवश्य मालूम पड़ा कि श्री गाघी हमारे उक्त लेख के विषय में 
प्रविलुंव कुछ न कुछ जरूर लिखेंगे यह निर्दिचत है। लगभग घण्टा भर 
सिरपच्ची करके अन्त में श्री गाधी “मिच्छा मि दुक्कुड' देकर रवाना हुए। 


“शुद्धिविवरण” यथाशक्य जल्दी छपवाने का विचार होने पर भी 
चातुर्मास्य उतरता होने से अन्यान्य कार्यों के दवाव से विवरण नही लिख 
सके और सन्‌ १६५६ की जनवरी से श्री लालचन्द भाई की “शुद्धि- 
दिचारणा” सत्यप्रकाक्ष मे प्रकाशित होने लगी । इससे हमने हमारा कार्य 
ढीला छोड़ “शुद्धिविचारणा” पूरी होने पर “विवरण” तथा “विचारणा” 
का उत्तर साथ मे ही देने का निर्णय किया। विचारणा के ३ हफ्ते 
छपने के वाद हमने भ्रहमदाबाद छोडा । जाते समय प्रकाश के व्यवस्थापक 
को सूचना भी की कि '“शुद्धिविचारणा” के अन्तिम भाग वाला अद्धू 
प्रकाशित होते ही मंगवाने पर हमे भेजा जाय, परन्तु हमारी इस सूचना 
का पालन नही हुआ । आफिस पर दो तीन पत्र लिखने पर भी कोई 
श्रद्धू नही आया, इससे विलंब में विलंव हुआ । अन्त में एक परिचित 
मुन्िव्य को लिखने से थोडे समय में अ्ड्डू, मिला, इससे “शुद्धिविवरण” 
तथा “शुद्धि-विचारणा” विषयक यह दूसरा लेख लिखना योग्य जान पड़ा । 
- प्तिकमण के मुद्वित पुस्तक मे जिस क्रम से सूत्र छपै हैं उसी क्रम से हमने 
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एक प्राचीन पन्‍्ले भें “विलिज्जति” ऐसा क्रियापद स्पष्ट लिखा हुआझ्ा है । 
थदि “लक्षणासिद्ध” प्रयोग मिल जाता हो तो अ्रलाक्षर्णिक प्रयोग ,को 
पकडे रखना यह दुराग्रह मात्र कहा जायगा | प्रबोध टीका वाले प्रतिक्रमण 
पुस्तक में स्वाध्याय के 'मयणरहा' दाव्द को हम भ्रशुद्ध मानते हैं। इसका 
कारण यह है कि इस प्रयोग को मान्य रखने से गाथा मे मात्रा बढ़ती है 
ग्रौर छुन्दोभंग होता है, इसलिए 'मयरणरेह' यह ही प्रयोग रहना चाहिए । 
श्राज पहिले के हर पुस्तक में यह प्रयोग ही दृष्टिगोचर होता है। प्राकुत 
में छुम्दोभग टालने के लिए मात्रा आगे पीछे की जा सकती है । 


न० १४-१६ ये भूले 'मन्नह जिणाण' स्वाध्याय की है। ऐसे तो 
भ्रत्य मुद्रित पुस्तको में ये श्रधिक हैं, परच्त प्रबोध-टीका मे कितनी ही सुधर 
गई है। हमारे पास के हस्तलिखित श्रति जीर्ण पत्र में “भासासमिईउ 
जीवकरुणा य” ऐसा पाठ है और यही बराबर है। क्योकि “छ” दाब्द 
कायम रखने से श्रक्षर बढ़ता भौर छन्दोभग होता है। अत प्राचीन पत्र 
में मिला हुआ पाठ ही मूल पाठ गिनना चाहिए। इन्द्रहस गणि ने चाहे 
जो पाठ मान्य किया हो, क्योकि यह मूल कृति उनसे भी बहुत प्राचीन होने 
से उनके समय से पहले ही यह भूल प्रविष्ट हो गयी होगी और इन्द्रहस 
गरि। ने इसको स्वीकार कर लिया होगा तो भी इससे यह पाठ मौलिक है 
ऐसा नहीं कह सकते | 


स० १७-१८-१६ ये तीन भूले सकलाहूँत स्तोत्र की है। इनमें 
१७ ध्ोर १६ नम्बर की भूलें सध्रि-विषयक हैं। श्री गाधी कहते हैं- 
/सुगमता के खातिर सधि नही की । ” पर गाघी को समझ लेना चाहिए 
था कि पद्य-विभाग में ऐसा करने का कवि सम्प्रदाय नही है। प्रथम 
द्वितीय पाद में तथा तृतीय चतुर्थ पाद मे यदि सधि को भ्रवकाण हो द्वो 
प्रवश्य कर लेना चाहिए, ऐसा कवि सम्प्रदाय का हढ नियम है। यह बात 
सम्पादको के ध्यान में हो ऐसा ज्ञात नहीं होता। भूल नं० १८वी 
शत्दान्तर विषयक है, प्रवोध-टीका मे 'अनल' शब्द का प्रयोग है जो सचमुच 
ही विपरीत है। वास्तव में वायु वाचक “अनिल” शब्द होना चाहिए, 
क्योकि 'दीपक' को बुझाने के लिए वायु ही प्रसिद्ध है न कि अनल/', 
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कि किसी ' भी प्रामाशिंक शब्दकोषकार ने “भुवन छाब्द घर श्रगर 
मिकान ' के भ्रर्थ मे नही लिखा, पर 'जगत्‌', “जल” इत्यादि के श्रर्थ मे लिखा 
है। इस स्थिति में !भुवनदेवता' 'भुवनदेवी/ इन नामो को उपाश्चर्य की 
प्रश्निष्ठायक देवी मानने की चेष्टा करना निरर्थक प्रयास है। प्राचीन 
 प्रतिष्ठां-कल्पों में श्लौर आवश्यक निर्युक्ति में 'भवनदेवो” अथवा ८ 'शब्यादेवी? 
के रूप मे ही इस देवी का नाम देखने में आता है- न कि 'भुवनदेवी! ) * 


न० ८-६-१०-१ १-१२ ये-पाच भूले '“अड्डाइज्जेसु' सूत्र - की है। 
इनमे की 'पन्नर॒सा इस भूल के लिए गाघी कहते हैं कि 'पत्तरस” ऐसा 
प्रयोंग भी होता है। श्री गांधी को मालूम होना चाहिए कि प्राकृत में 
एक छाब्द के भ्रनेक रूप होते है। पर उसे हर जगह प्रयोग मे नही लेते । 
सूत्र, गद्य वगरह में 'पन्नरस” इस शब्द का ही प्रयोग होता है, तब छन्दो- 
नुरोध से मात्रा कम करने के लिए संयोगाक्षर को असयुक्त रूप मे भी प्रयोग 
कर सकते हैं। “भ्रड्डाइज्जेसु” यह गद्य सूत्र है, इसलिए इसके मौलिक 
रूप मे फेरफार नही होता । “पडिग्गह” श्रादि शब्दों के श्रन्त मे 'घार' शब्द 
का प्रयोग भी यथार्थ नही है, कारण कि आवश्यक चूरि में “पदिगहधरा' 
इत्यादि तीनो जगह पर “धर' शब्द का प्रयोग है। उसी प्रकार हरिभद्रीय 
टीका से भी 'धार' इस शब्द की सिद्धि नही होती । ये भूले लम्बे समय 
से रूढ हैं, इससे अर्वाचीन ग्रन्थो मे 'घार' छाब्द का प्रयोग दृष्टिगेचर 
होता है, जो प्रामारिषिक नही माना जाता। “धार” शब्द भाव वाचक प्रत्यय 
लगने से बनता है, तब प्राकृत स्थल मे शब्द प्रयोग कतृवाचक ,प्रत्यान्त 
_ही सगत होता है भाववाचक नही। प्राच्रींन ज्यीतिष शास्त्र तथा सूत्रो 
* की चूशियो मे 'क्षुत' यह शब्द “अशुभ श्रर्थ मे” प्रयुक्त है। इससे “अ्रड्भाई- 
_ ज्जेंसु” में “अ्रक्खुयायार” यह शब्द ही वास्तविक है। तपागच्छ के 
भ्राचार्य श्री विजयसेन सूरि श्रादि ने भी “अ्रक्खुयायार' को ही सच्चा 
प्रयोग माना है । 


न० १३-५४ ये भूलें भरहेसर-बाहुबलि” नामक स्वाध्याय की है । 
री गाधी “विल्लयजति” इस “अशुद्ध प्रयोग, को लुप्तविभक्तिक मानकर 
“बचाव करते है, परन्तु लगभग ५०० वर्ष पहले लिखे हुए इस स्वाध्याय के 
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इत्यादि वाक्‍्यों 'मे हस्व इकार का ही प्रयोग विशेष श्राता है। “अजितन 
शान्तिस्तव” भी सूत्रकालीन है, इसलिए “हस्व इकारान्त' ही 'आसि' होना 
' घाहिए और श्रबोध टीकाकार ने भी यह हस्व इकारान्त प्रयोग ही 
' स्वीकार किया है ।' श्री गांधी को इसके सम्बन्ध में इतना लिखने की 
- क्या श्रावश्यकता पेड़ी यह हमारी समझ में नही आता । 


न० ३४ से ४४ पर्यन्त की ग्यारह भूलें हमने दिखाई है, उनका 
विवरण यह है--'उद्योत' इस शब्द मे उत्‌ उपसगे श्र “द्योत” शब्द होते 
से 'उद्योत'ः इस प्रकार डबल “दकार” होना चाहिए परन्तु छपा एक है । 
. यह व्याकरण की भूल सुधरनी चाहिए। “भूमण्डले आयतन' निवासी यह पाठ 
प्रवोध- टीका के सम्पादकों -का स्वीकृत पाठ है। परन्तु हमारी राय में 
“'भूमण्डलायतने' निवासी पाठ होना चाहिए । आयतन शब्द जन-शास्त्र मे 
प्रारिभाषिकु माना है श्रौर इसका श्रथ “घर्स्थानक” ऐसा होता है, अर्थात्‌ 
-'भूमण्डले झ्रायतन निवासी” यह पाठ खरा माना जायगा तो साधु-साध्विया 
तो -ठीक पर श्राचुक श्राविका का स्थान आयतन नही मोना गया और इससे 
इन दोनो का निर्देश निरर्थक ठहरेगा । शान्ति के टीकाकार श्री हर्पकीति 
सूरि ते आयतन का श्रर्थ “स्व स्व स्थान” ऐसा जो किया है वह शास्त्र की 
हृष्टि से भूल भरा है। जैन सिद्धान्त मे गृहस्थ के घर को जिसमे ये खुद 
“रहते हो ,उसको श्रायतन नही माना । “आयतन” का श्रर्थ “जिन-मन्दिर 
श्रथवा “जैन साधु साध्वियो के रहने के स्थल” ऐसा होता है । श्रायतन 
का उक्त श्रर्थ होने से “भूमण्डले श्रायतत निवासी” यह पाठ आपत्तिजनक 
ठहरेगा, इस वास्ते भूमण्डल को ही आयतन मानकर शातिकार ने उस पर 
रहने वाले साधु साध्वी श्रादि चतुविध संघ का नाम निर्देश किया है। 
“शाम्यन्त २! इस पाठ का बचाव करते हुए श्री गाघी लिखते है कि 
प्राचीन पोथी में “शाम्यन्तु शाम्यन्तु” ऐसा पाठ मिलता होने से प्रकाशित 
किया है। गाघी के इस बचाव को हम विश्वसनीय नही मानते, काररेंग 
कि जिन हषंकीति सूरि के वचनो पर वे इतना विश्वास रखते है वे ही 
हषकीति “झाम्यन्तु” इस क्रियापद को “डमरुक न्याय से दो, तरफ- जोड़ने 
का उल्लेख करते हैं ।” यदि उनके पास वाले पुस्तक मे “आाम्यन्तु-२” 
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भर्थात्‌ अग्नि, क्योंकि दीपक! श्र अग्नि! तो एक ही चीज है, इसलिए 
गनल' शब्द यहां किसी काम का नही है। श्री गांधी को यह समझ 
लेना चाहिए था कि “उपमा' एकदेशिक होती है भौर उपमेय फे किसी 
भी एक गुरा का स्पर्श करती है, न कि इसके सम्पूर्ण जीवन का । पाप 
प्रतापक है इसलिये इसको /'दीपक' रूप “भ्रग्नि” की उपमा देना सगत है 
प्रौर “वीतराग देव पापनाशक हैं” इसलिए पाप रूप दीपक को बुमभाने के 
लिए समर्थ होने से उनको “वायु” की उपमा बराबर भटित होती है। 
श्री गाधी का यह दुराग्रह मात्र है कि ऐसी स्पष्ट भूलों का भी बचाव 
करते है । 


सम्बर २०--२१-२२०२३-२४-२५-२६०-२७-२०-२६-३०-३ १ 
श्रतिचार की वारह भूलो में से एक भी भूल का श्री भाधी ने बचाव नहीं 
किया। वंसे भूलो को स्त्रीकार नही किया, यदि ये भूलें इनको ज्ञात हुईं 
होती तो इनका स्पष्ट रूप से स्वीकार करना चाहिए था श्रौर ये भूलें नहीं 
हैं यह जानते तो इनका प्रतीकार करने की भ्रावश्यकता थी, क्योकि प्रत्येक 
भूल के सम्बन्ध में इन्होंने अपना बचाव करने की ही नीति श्रपताई है। 
यह स्थिति होने पर भी गांधी यहा कुछ भी नहीं बोलते, यह एक अशजेय 
बात है। हमे लगता है कि उक्त भूलें श्री घौरणजलाल की श्रथवा श्री 
गाधी की न होकर सम्पादक मडलान्तगेंत एक पंन्‍्यासजी की होनी चाहिए । 
क्योकि प्रबोध टीका के पहले पालीताना से छपकर प्रकाशित होने वाले 
एक पच प्रतिक्रमण के पुस्तक मे इन्ही भूलो की पू्ववृित्ति हुई हमने देखी 
है। वह पुस्तक भी प्रस्तुत सम्पादक मण्डल मे के एक पन्‍्यास के 
तत्त्वावधान मे ही छपी है और उन्ही भूलों की इसमे पुनराबृत्ति की हो ऐसा 
लगता है । 


न० ३२-३३ इन अ्रजित शान्ति की दो भूलो में से पहिली पहिले से 
चली आने वाली है श्लौर दूसरी भूल है प्रेस की । श्री गाधी ने मेहसाना 
की भावृत्ति मे श्राते “आसी” इस दीर्घ “ई! कारात क्रियापद को शुद्ध 
ठहराने का प्रयत्न किया है। प्राकृत भाषा मे ऐसे हृस्व-दीर्घ विषयक 
प्रयोग होते ही रहते हैं। सूत्रकालीन भाषा में “झासि राया महिद्लिओ” 
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माया! ये शब्द बोलती श्रौर व्यन्तरी के मुख में बलिकेप करती। इस 
घटना श्लौर उस पर बोले गये शब्दों पर से किसी मे--- 


“अह गोवालयमाया, सिवादेवी, तुम्ह नयरनिवासिनी । 
झम्ह सिव॑ तुम्ह सिवं, असिवोवसम, सिव भवतु स्वाहा ॥/ 


यह गाथा जोड़ दी श्र कालान्तर में वह शान्तिपाठ के श्रन्त में 
लिख ली गई। वाद में किसी सशोघक ने उल्लिखित “श्षिवा” को चण्ड- 
प्रयोत की पटुरानी न समझ के नेमिनाथ की माता मानकर 'गोवालय” के 
स्थान मे 'तित्थयर' शब्द जोड़ दिया। श्री गाधी उत्कठा पूर्वक श्री- 
हर्षकीति की टीका का पाठ लिखकर कहते है कि-“हफषंकीति सूरि भी 
'तित्ययर' माता लिखते है।” श्री गाधी को शायद खबर न होगी कि 
श्री हषकीति सूरि कोई श्रुतघर या गीतार्थ आचार्य नही थे । किन्तु सत्रहवें 
सके के कतिपय यतियों के भ्रग्रेसर श्राचार्य नामघारी यती थे, जो परियग्रह- 
धारी होकर दवा-दारू का व्यवसाय करते थे। इसलिए उन्होने जो कुछ 
लिखा वह प्रमाण है, यह मान लेने की आवश्यकता नही है। हषकीति के 
घक्त कथन से इतना ही प्रमाणित हो सकता है कि “तित्बयरमाया” यह 
भूल हर्षकीति के समय के पहिले की है । 


न० ४५-४६ ये दोनो भूले “सतिकर स्तव” की हैं जो अन्य किसी 
प्रकार से पाठ-साम्य से किसी ने इसमे यह पाठ ले लिया है। मालूम 
होता है श्री गाधी भी श्री सोमतिलक सूरि के “सप्ततिशत स्थानक” प्रकरण 
मे “मणुओसर कुमारो” तथा “वहसुट्टदत्त” यह पाठ होना स्वीकार करते 
हैं, तव इसके विरोध मे इतना ऊहापोह करने की क्‍या श्रावदयकता थी और 
“१४६७ में लिखी हुई प्राचीन पोथो के श्रनुसार छपा हुआ पाठ है ऐसा 
स्मरण है ।” यह संदिग्ध वचन लिखने की क्या जरूरत थी ? यह हम 
समझ नही सकते, हमने यह पाठ लगभग पन्द्रहवे सेकड़े के श्रन्त मे या तो 
सोलहवें सेके की भ्रादि मे लिखे हुए एक जीर्ण पत्र के आधार पर सुधारा 
है। गाघी को 'यँदि 'चौदह सौ ,सत्तानवे मे लिखी हुई पोथी मे यह छपा 
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ऐसा द्वित्व पाठ होता तो उनको डमरुक न्याय लगाने की श्रावश्यंकता 
ही न रहती । इससे जाना जाता है कि प्राचीन पोथी का नाम श्ाागे करके 
गांधी भ्रपना बचाव मात्र करना चाहते है। वादिवेतालीय अ्रहेंदभिषेक 
विधि का हमने जिस प्राचीन प्रति पर से सम्पादन किया है उसमे--- 


“श्रीसघजगजल्ञनपद,-राज्याधिपराज्यसन्निवेशानाम्‌ । 
गोष्ठी-पुर-मुख्याणा, व्याहरणव्याहरेच्छान्तिम ॥ 


-यह श्रार्या लिखी है, जिसमे राज्याधिप, राज्यसन्निवेश, गोष्ठी, 
पुरमुख्य, ये शब्द प्रयुक्त होते है श्र उसके पंजिकाकार ने भी यही पाठ 
मान्य रक्‍्खा है। वास्ते राजाधिप, -राजसन्निवेश, गौष्ठिक, पौरमुख्य, 
इन शब्दप्रयोगो को हमने शशुद्ध बताया है, कारण कि प्रस्तुत शान्ति ही 
श्रभिषेककार की है इसलिए उनके शब्द ही शुद्ध माने जाने चाहिए । श्र 
रही 'तित्थयर माया' की बात, सो पहले तो यह ग/था शान्तिकार की कृति 

' नही है, किन्तु पीछे से किसी ने जोडकर शान्ति के पीछे लगा दी है श्रौर 
इसमे आने वाला “तित्थयर” यह जब्द किसी ने घुसेड़ दिया है, क्योकि 
स्वर्गस्थित तीर्थद्धर माता श्री शिवादेवी का इस शान्ति के साथ कोई 
सम्बन्ध किसी भी प्रमाण से सावित नही होगा । किन्तु श्रावश्यक चूर्णि 
में कही हुई एक घटना पर से इस वस्तु का सम्बन्ध उज्जेणी के राजा 
“चण्डप्रद्योत” की पट्टरानी “शिवादेवी” के साथ हो सकता है। श्रभय- 
कुमार चण्डप्रद्योत के ताबे मे था, उस समय की घटना है कि उज्जयिनी 
में महामारी फैल गई थी । प्रतिदिन सेकडो मनुष्य मरते थे, तब इस 
महामारी की उपशज्ञान्ति के लिए श्रभयकुमार को चण्डप्रद्योत ने उपाय पूछा । 

' झ्रभयकुमार ने कहा-व्यन्तर देवियो का उपद्रव है, जो राजा की मुख्य 
'पट्टरानी शिवादेवी महलो पर की चादनी मे खड़ी रह कर व्यन्तरियों को 
प्रपने हाथ से बलि-क्षेप करे तो महामारी का उपद्रव शान्त हो सकता है। 
उपर्युक्त अ्रभयकुमार की सलांह के श्रनुसार बलि तैयार करा कर रानी 
“श्षिवादेवी महल पर चढ़कर जिस जिस दिश्ञा में से व्यन्तरी शिवारूप से 

“बोलती रानी उसके मुख में बलिक्षेप करती श्र वहां 'अह सिवागोवालय- 
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एसका बचाव करते है। उपयोगयशून्यता से प्रचलित हुई इन भूलो का 
सुधार न कर बचाव करना यह सचमुच ही जठता है । 


न० ५४-५५-४५६ वे तीन भूले पौषध प्रत्यास्यात की है। इन 
भूलो का बचाव करते हुए श्री गाधी लिखते हैं कि 'ठामि काउसग्गं! इसमें 
लैसे “काउसग्ग” शब्द को द्वितीया विभक्ति लगाई है वैसे “पोसह शब्द 
को भी द्वितीया विभक्ति लगाकर “पोसह” किया यह कुछ गलत नहीं है, 
प्रन्तु श्री गाधी को शायद यह खबर नही है कि “ठामि काउसग्गं” यह्‌ 
प्रयोग सौत्र है। इसी से टीकाकारो ने अ्रकर्मक 'ठा' घातु को सकमेंक 
“क्रश्न्‌” घातु के अर्थ मे मानकर इस प्रयोग का निर्वाह किया है। परौषध 
प्रत्याट्यान यह सामाचारीगत प्राकृत पाठ हैं, इसमें द्वितीया लगाकर 
जानबूक कर श्रलाक्षरिषत पाठ वनाना अनुचित है “झआ्राचारविधि 
“पौषध-प्रकरण” आदि में “चउव्विहे पोसहे” ऐसा ही पाठ मिलता है 
जिसको विग्राड़ कर प्रवोध टीका के संशोधको ने भूलें खडी की हैं । “भन्‍्ते” 
पाठ के व्याकरण का वैकल्पिक रूप मानकर गाधी बचाव करते हैं, परन्तु 
वास्तव मे सूत्र के प्रकरणों मे ऐसा प्रयोग ग्रहण नही किया । क्योकि 
कितने ही स्वय पढ करके पौषध ग्रहण करते हैं। व्याकरण ज्ञान के 
झभाव मे उनको भन्‍्ते' जैसे शब्द श्रशुद्ध उच्चारण की तरफ ले जाएँगे । 
प्रतः 'भन्‍्ते” इसी प्रयोग को स्वीकार करना चाहिए। “चन्द्रावतसक 
का रूप “चन्दवर्डिसो” यह भी व्याकरण की दृष्टि से शुद्ध नहीं माना 
जाता । कितने ही स्थलो मे ऐसे प्रयोग देखने मे आते है, पर वे प्रचलित 
भूल का परिणाम मात्र हैं। ऐसे प्रयोगो को लाक्षरिकक् सिद्ध करने का 
कोई प्रमाण नही मिलता । अ्रतः “चन्दवडसो” यहो प्रयोग शुद्ध है यह 
मानना चाहिए । 


न० ५७-५८-५६-६०-६१ इन “सथारा पोरिसि की” भूलो मे से 
प्रथम भूल के विषय मे गांधी श्रमुक ग्रल्यो का हवाला देकर उसको “कुक्कुडि” 
ऐसे रूप मे शुद्ध ठहराना चाहते हैं, परन्तु वास्तव मे अर्वाचीन ग्रन्थों मे 
देखा जाता “कुक्कुडि” यह शब्द श्रयोग शुद्ध नही है, क्योकि स्त्री वाचक 
'कुक्कुडी” शब्द को मानेगे तो वह “कुक्कुडी' ऐसा स्त्री प्रत्ययान्त दीर्घ होने 
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हुआ पाठ देखा हो तो निशकता से जाहिर करे । हम भी उनके कथन 
पर फिर विचार करेंगे। 


न० ४७-४८-४९६-५०-५१-५२-४५३ ये भूलें प्रत्याख्यानो के पाठो 

की हैं। इनकी सख्या सात लिखी है, पर वास्तव में सब भूले गिननें पर 
१३ होती हैं, क्योकि कोई दो वार और कोई घार बार आई हुई हैं। 
इन भूलो के सम्बन्ध मे लिखते हुए श्री गांधी कहते हैं कि प्रत्याख्यान में 
अनेक पाठान्तर हैं, पर यह उनकी एक कल्पना मात्र है। ऊपर बताई 
हुई भूलो मे कोई भी भूल पाठान्तर रूप नही परन्तु वास्तविक श्रशुद्धि है। 
“बहुलेवेणश” इस भूल को वे बृत्ति के आवार पर शुद्ध पाठ मानते हैं, परन्तु 
उस वृत्ति का कर्त्ता कौन श्रौर उस वृत्ति का नाम क्या ? यह कुछ भी 
नही लिखा ! इससे मालूम होता है कि यह आपने श्रपने बचाव का उपाय 
खोजा है। इन भूलों को कोई भी टीकाकार पाठान्तर के रूप मे भी शुद्ध 
नही मानेंगे, क्योकि पानी के “छः आकारों मे दो दो आकार एक दूसरे के 
प्रतिस्पर्धी” हैं। “लेवेरणा, भ्लेवेर, अच्छेणा, वहलेण, ससित्य, असित्थ” - 
ये दो दो शब्द एक दूसरे पानी की भिन्नता वताते हैं, इसलिए “लेप” शब्द 
“ग्रलेव” के साथ श्रा गया है। फिर “बहुलेव” शब्द को इस स्थल पर 
अवकाश नही रहता और “बहुलेव” वाला पानी प्रत्याख्यान मे कल्प्य भी 
नही है। अ्रतः “बहुलेव” यह शब्द अशुद्ध है। श्रगर किसी श्रर्वाचीन 
भाषान्तरकार ने स्वीकार भी किया हो तो भूल ही मानी जायगी। सूत्रों 
तथा प्राचीन प्रत्याख्यान सम्बन्धी प्रकरणों में सर्वत्र “बहलेणख” यह ही 

पाठ दृष्टिगोचर होता है। भाषा मे “साढ” प्रयोग नही हो सकता; “6” 

के द्वित्व वाला “साइड” यह प्रयोग भूल भरा है। प्राकृत मे 'सद्ठ! यह 

प्रयोग ही शुद्ध है। प्राकृत मे “पच्छन्न” छावद लिखने की कुछ भी 

जरूरत नही होती । संस्कृत भाषा मे हस्व के श्रागे “छ' को द्वित्व च्छः 

करने की जरूरत होती है, भाक्ृत में नही । नं० ५० भूल की गाघी नें 

चर्चा नहीं की; इससे मालूम होता है कि वह इनको मज़ूर है। मं० ५२ 

की भूल श्री गाँवी ने स्वीकार करली है को परकिल्टन दे 2 इसके सम्बन्ध मे. 

नही लिखा। न० ५३ की भूल 'पाणहार| को गरड्टह्टज जा 7 
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नही थी, कारण कि प्राचीन भाषा पर से किसी भी भ्र्वाचीन भाषा का 
निर्माण होता है। पर श्री गाघी भ्रर्वाचीन भाषा के प्रचलित शब्दों को 
प्राचीन भाषा की तरफ खीचकर उलटी ग्रगा चलाते हैं । 


“अपने श्रावश्यक सूत्रों मे चलती हुई अ्रशुद्धिया” इस शीर्षक के नीचे 
हमने बताई हुई अशुद्धिबो का विवरण और गाघी लालचन्द भगवान्‌ की 
“शुद्धिविचारणा” की मीमांसा ऊपर लिखे अनुसार है। शुद्धिविचारणा 
में गाधी ने अश्रनेक स्थलो मे झ्रान्तर विषयो पर लक्ष्य देकर कुछ वर्णन किया 
है। उस पर हमे कुछ भी लिखने की झ्रावश्यकता नही है, परन्तु कुछ 
बाते इन्होने ऐसी लिखी हैं कि जिनका उत्तर देना भी आवश्यक है । 


प्रजितशान्ति के छुन्दों के सम्बन्ध में हमारी टीका श्री गाघी को 

कुछ कट ज्ञात हुई होगी, इससे वे पाश्चात्य विद्वानों के दृष्टान्त देकर छन्द 
आदि के संशोधन का सम्पादको को अधिकार होने की बात करने निकले हैं, 
सो तो ठीक है, अधिकारी के लिए अधिकार होना बुरा नही । श्राधुनिक 
प्रथवा तो मध्यकालीन छन्द शास्त्र के छन्दो द्वारा अजितशणान्ति के छन्दो 
की तुलना कर उनमे अशुद्धियां वताने का सशोधको को श्रधिकार नही था । 
“प्राकृत छन्द शास्त्र” मे एक ही नाम के भिन्न २ लक्षण वाले छन्द होते 
हैं। इस स्थिति से नाम साहश्य को लेकर एक का लक्षण दूसरे उसी 
नाम के छन्दो में घटाने मे भूल का विशेष सभव रहता है। अ्रजितशान्ति 
के निर्माण-काल में बने हुए किसी प्राकृत छन्द शास्त्र के सशोघको को हाथ 
लगने की भी बात इन्होंने कही लिखी नही है, इससे भी छुन्दोविषयक्र 

हमारी टीका यथास्थान थी। युरोपियन छन्द श्रादि की मीमासा करके 

उसमें से कुछ तत्त्व निकालते हैं। छुन्दों पर से कृति का निर्माण समय 

 भ्रनुमित करते हैं। व्याकरण शआादि के प्रयोगो पर से भी वे कृति फी 
प्राचीनता श्र्वाचीनता का पता लगाते हैं। प्रवोध टीका के सशोधकों ने 

ऐसी लाइन से छन्दो-विषयक चर्चा की होती तो हमको कुछ भी कहना 

नही था, पर इन्होने तो अर्वाचीन छन्द.शास्त्र के आधार से प्राचीन छन्दों 


की परीक्षा करके कितने ही स्थलों मे गाथाओं का अग भग कर दिया हैं, 
इससे हमें कुछ लिखना पड़ा है । 
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की आपत्ति आती है और ऐसा होने से छन्दोभग होगा । “श्री तिलकाचार्य 
कृत सामाचारी” आदि ग्रन्थो मे जहां संथारा पोरिसी की गाधायें दी गई 
हैं वहा 'कुक्कुड' शब्द का ही प्रयोग किया है। गाथान्तरों मे 'कुक्कुड' 
अ्रथवा 'कुक्कुडि' शब्द भी हो सकता है, परन्तु त्रस्तुत गाथा मे तो 'कुक्कुड' 
शब्द प्रयोग ही शुद्ध है। कुक्कुडि' का स्वीकार करने से लाक्षणिक भूल 
आती है और लाक्षरिक भूल को बचाने से छन्दोभग होता है, यह पहिले 
ही कह चुके हैं। हमारे पास के श्रतिप्राचीन पन्ने में लिखी हुई सथारा 
पोरिसी में भी “कुक्कुड” ऐंसा ही पाठ मिलता है श्रोर उसी पन्ने में 
“अंतरंत नही” पर “अतरलन्तु” प्रयोग लिखा हुआ है, जो यथार्थ है क्योकि 
प्रलाक्षरिक विभक्ति का लोप मानने से भी छुन्दोभग टालने के लिए दीर्ष 
स्वर को हस्व बनाना यह विशेष उचित माना जायगरा। यह कर्मणि 
प्रयुक्त सौत्र क्रियापद है और उन श्रष्टादश पाप-स्थानो को श्रात्मा ने छोडा' 
उसका इस क्रियापद से सूचन किया है, न कि इस पद से “बोसिरसु! । 
ग्रात्मा किसी को पाप-स्थानको के त्याग का उपदेश करता है। श्रगली 
गाथा के साथ इस गाथा का सम्बन्ध होने का कथन भी याधी की कल्पना 
मात्र है। अगली गाथा मे सूत्रकार श्रात्मा को अकत्व भावना मे उतार 
कर अनुशासन करने का उपदेश करते हैं, इसीलिए “भनुसासइ” नही पर 
“अ्रसुसासमे” ऐसा विध्यर्थक क्रियापद जोड़ा है। गाधी “मुज्ञह वईर 
न भाव” इस भ्रान्त पाठ का वचाव करते हुए “प्राचार दिनकर” तथा 
चौदहवी शती की ताडपत्रीय पोथी की गाथा लिखकर कहते हैं. कि इसमे 
“त मह वइरु न पाझ्मो” “नई मह वइरु न पाबु” ऐसा पाठ होने का सूचन 
करते है, परन्तु इन दोनो गाथाशओ्रो के चरण में “अतिम” दब्द “पाओ” 
प्रथवा “पादु” शब्द है, “भाव” शब्द नहीं । गांधी को श्रगर यह पाठ 
यथार्थ लगा होता तो भाव के स्थान पर :पाव” दाब्द को स्वीकार किया 
होता । केवल अपने शब्द प्रयोगो को खरा ठहराने के लिए. भ्रन्यार्थवाचक 
धाव्द का प्रमाण देने से यह पाठ शुद्ध नही ठहवैंर सकता । , 


“न० ६२-६३ सकलतीथे मे श्राते “अ्रडलख” तथा “अतरीख” आदि - 
भाषा के छाब्दो को द्वित्व व्यंजनों द्वारा भारी बनाने की कुछ भी जरूरत 


१४० : विमन्प-तिचय 


का समव है, इसौ प्रकार प्रतिक्रमण सूत्र का विस्तृत बिवरण लिखवा कर 
प्हेसाना श्री जनश्रेयस्कर मण्डल ने बडे चोपड़े के रूप में प्रकाद्ित किया 
हैं उसमे भी हमने जेन शैली के विरुद्ध कितनी ही भूले देखी हैं। इसलिए 
इन दोनों पुस्तकों के भाषा-विवरणों में १रिमार्जन फरना चाहिए, श्रन्यथा 
घनमे रही हुई भूलें जैन शैली का रूप धारण फरेगी झौर पढ़ने वाले 
अमरा में पड़ेंगे 
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मूल म्रत्रों में अन्तःशीषक तथा गुरुप्ति-बचन 


मूल सूत्रों मे अन्त.शीपंको श्रौर ग्रुरुप्ति वचनो को दाखिल 
करने का हमने विरोध किया । उसका बचाव करते हुए श्री गाधी कहते 
है कि “प्राचीन दीकाकार ऐसा करते आ्ाये हैं', यह उनका कथन केवल 
अआरान्त है। प्राचीन किसी भी टीकाकार ने अ्न्त-शी्षक अश्रथवा तो गुरु- 
प्रति वचन मूल पाठ में दाखिल नही किये । लेखको की अज्ञानता से मूल 
टीका के साथ वसा कही लिखा गया हो तो बात जुदी है, बाकी टीकाकारों 
का कत्तंव्य तो टीकाओ्रो मे प्रत्येक सूत्र का रहस्य प्रकट करने का होता है । 
प्रष्टाग-विवर॒णुकार की तरह विधि मे लिखने की बात मूल मे मिलाकर 
विकृति उत्पन्न करने का नही । पूर्व दीकाकारो के नाम लेकर गाधी का 
यह बचाव बिल्कुल पग्रु है, इसी प्रकार लघुशान्ति मे दिये हुए श्रन्त.शीषंक 
पुस्तक-पाठियों के लिए असुविधाजनक हैं। परन्दु जहा लेखको को अपना 
तांचिक ज्ञान बताने की उत्कठा हो वहा इनको वाचको की सुविधा-दुविधा 
का विचार न आये यह स्पष्ट है । 


उपसंहार : 


हमारे पूर्व लेख मे “भ्रायरिय उवज्ज्याओे” श्रादि सूत्रों में टीकाकारो 
के दिये हुए पाठान्तर का समन्वय करते की हमने गीतार्थों को विज्ञप्ति की 
थी। जिसका प्रवोध टीका या उसके सशोबको के साथ कुछ भी सम्बन्ध 
नही था, फिर भी अस्थापित-महत्तर बनकर श्री गांधी ने भ्रपने अधेय का 
प्रदर्शन कराया यह श्रनावश्यक था। गाधी गीतार्थ या गीतार्थों के 
प्रतिनिधि नही हैं, तव इनको इसमे भुक पडने की जरूरत क्यो पड़ी र 
यह हम समझ नही सकते । हम चाहते हैं कि श्री गाधो ऐसी अनधिकृत 
प्रवृत्तियों मे पडने का मोह छोडेंगे तो श्रपनी मर्यादा को बचा सकेंगे । 


यहाँ भी हम गीतार्थ वर्ग को विज्ञप्ति करते है कि ऊपर हमने जो 
शुद्धि-पत्रक दिया है वह प्रवोध टीका वाले प्रतिक्रमण सूत्र के मूल की 
प्रदुद्धियो का है। इसकी टीका मे जैन शैली के विरुद्ध प्ननेक भूलें होनें 


हशरे : 


पभशुद्ध पाठ-- 


चर्ऊहि 
मणुव्वयाण 
उवभोग-परीभोगे 
मज्झ 

निदिश्नय 

एवमह 

दुगछिउं 


भुवन 
भुवरा 
मुवन 


पनरससु 
फेवि 

साहु 
पडिग्गहधारा 
>व्वयधारा 
सीलगधारा 


निदृ त्ति 
दृष्टिनां 


सुसु भू रख 


निबन्ध-निष्रय 


वंदिततु में : 


भबनदेवता स्तुति में : 


झड्ठाइज्र सु मे : 


लघुशान्ति में : 


चउक्कुसाय में $ 


छुद्ध पाठ-- 


चर्डाह 
मणुवयारा 
उवभोगे-परिभोगे 
सज्झ 

निदिउ 

एवं मइ 

दुगं छिम्र 


भवत 
भवरय 
भवन 


पच्चरससु 
केइ 

साहू 
पडिग्गहघरा 
गव्वयधरा 
सीलगधरा 


निदृ ति 
दृष्टीना 


पुसुम्रर 


भरहेसर-बालुबलि-सज्काय में : 


धूलिभहो 


धुलभद्दो 


प्रशुद्ध पाठ-- 
विहुयरयमला 


समहरा 
मुहरिपास 
दिसिविदिसि 
अदुकोडिओो 


भत्तिब्भर 


दुक्खक्खञओो 
कम्मक्सओो 


धायईसडे श्र 
जबुदीवे अर 
जाइजरा 
स्सब्भुभ 


जीवायोनि 


अजीज जी 


लोगस्स में : 


जगचितासणि में : 


उवसरगहर में : 


जयबीयराय मे 


पुक्तर॒व॒र॒दीबडढे से : 


सातलाख मे : 


परिशिष्ट १ 
आवश्यक क्रिया के 
सत्रों में अशुद्धियाँ 


के 
+५+ 


शुद्ध पाठ-- 
विहूयरयमला 


समणह 
महुरिपास 
दिसिविदिसिकेणि 
अ्रट्दुकोडीशो 


भत्तिभर 


दुक्वखओओ 
कम्मसग्रो 


धायदसहे श्र 
जबूदीवे श्र 
जाईजरा 


स्सब्भूञ् 


जीवयोनि 
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अशुद्ध परठ-- शुद्ध पाठ 
राजासंनिवेशाचा स्‌ राज्यसंनिवेशानाम्‌ 
श्री राजाधिपाना राज्याधिप्ाना 

श्री राजसं निवेशाना राज्यसनिवेशाना 
श्री पौर मुख्खाणा श्री पुरमुख्यारां 
मस्तकेदातव्यमिति मस्तके प्रदद्यादिति 
भवन्तु लोका: भवतु लोकः 


प्रतिक्रमण॒प्रवोध टीका का प्रथम भाग प्रकाशित होने के पूवे 
तीसरे वर्ष मे यह शुद्धिपत्रक मेहसाना के सगकरण के श्राधार से तैयार 
किया धा। उक्त छुद्धि-पत्रक की ५६ अशुद्धियों मे से कुछ प्रवीघ टीका- 
फारो ने सुघारी हैं, वंसे कुछ नयी घुसेड़ी है। प्रबोध टीका वाले 
प्रतिक्रण मे कुल ६४ अशुद्धियों का भ्रद्धू श्राता है । 


सिमन्ध-नियय + १५४१ 
प्रशुद्ध पाठ-- शुद्ध पाठ-- 
विलयजंति विलिज्जंति 
धूलिभदस्स शलभद्दस्स 

मष्णहजिणारं सज्काय में :. 
मण्ह मण्णह्‌ 
उज्जुत्तो उज्जुत्ता 
होइ होह 
समिद्द समिई 
गुरुधुआ गुरुधुइ 
करूणा करुणा 

सकलाहूँत में : 
मह्ी मल्लि 
राजाचिताना राजाचितानाँ 
प्रदीपानलो प्रदीपानिलो 
घ्तातस्था स्तुति 
जिन जिनः 
हसासाहत हसासाहत 
प्रतिचारों में : 
चच्छल वच्छुल्ल 
नाण ण्हाण 
समसलेहरा सम्मसलिहर 
पन्नर पनर 
तप त्‌व्‌ 
भ्रजितशांति स्तव में : 
लक्खणोवचि श्र लक्खणोवचि अ 
बुहच्छान्ति में + 
राजाधिप 


राज्याधिप 


निबन्ध-निचय 


हितीय खण्ड 
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ऐतिहासिक तथा 
समालो चनात्मक लेख संग्रह 


पर 


श्श्८ ४ निबन्ध-नियय 


पव॑त (६), चमरोत्पात (७), छत्रुजय (८), सम्मेतकिखर (६) प्रौर 
सथुरा का देवनिमित स्तूप (१०) इत्वादि तीथों का संक्षिप्त श्रथवा विस्तृत 


वर्णन जन सूत्रों, सूत्रों की निर्युक्तियों तथा भाष्यों मे मिलता है। अत 
एनको हम सूत्रोक्त तीर्थ कहेगे । 


हस्तिनापुर (१), शोरीपुर (२), मथुरा (३), अयोध्या (४), 
काम्पिल्य (५), बनारस (काशी) (६), श्रावस्ति (७), क्षत्रियकुण्ड (८), 
मिथिला (६), राजगृह (१०), अपापा (पावापुरी) (११), भदिलपुर 
(१२), चम्पापुरी (१३), कोौशाम्बी (१४), रत्नपुर (१५), चन्द्रपुरी 
(१६), आदि नगरियाँ भी तीर्थद्धरो की जन्म, दीक्षा, ज्ञान, निर्वाण 
भूमियां होने से जैनों के प्राचीन तीर्थ थे, परन्तु वर्तमान समय भे इनमे से 
ग्रधिकाश विलुप्त हो घुके हैं। कुछ कल्याणुकभूमियों मे आज भी छोठे, - 
बड़े जिन-मन्दिर बने हुए हैं श्रौर यात्रिक लोग दर्शंनार्थ भी जाते हैं, परन्तु 


इनका पुरातन महत्त्व आज नही रहा । इन तीर्थों को आज भी “कल्याणक- 
भूमियाँ”? कहते हैं । 


उक्त तीर्थों के अतिरिक्त कुंछ ऐसे भी स्थान जैन तीर्थों के रूप में 
प्रसिद्धि पाये थे जो कुछ तो श्राज नामशेष हो चुके है ओर कुछ विद्यमान - 
भी हैं। इनकी सक्षिप्त नामसूची यह है--प्रभास पाठन-चन्द्रप्रभ (१), - 
स्तम्भतीर्थ-स्तम्भनक पारवेनाथ (२), शभ्रृगुकच्छ अ्रश्वाववोध-शकुतरिका-. 
विहार मुनिसुत्रतजी की विहारभूमि (३), सूर्पारक (नाला सोपारा) 
(४), शखपुर-शंखेब्वर पार्वनाथ (५), चारूप-पाइवनाथ (६), तारगा- 
हिल-अजितनाथ (७), अर्वृदगिरि (माउन्ट आबू) (८), सत्यपुरीय-महावीर 
(६), स्वणंगिरीय महावीर (जालोर दुर्गस्थ महावीर) (१०), करहेटक- 
पाश्वंनाध (११), विदिशा (भिलूसा) (१२), नासिक्यचन्द्रप्रभ (१३) 
प्रन्तरीक्ष-पाश्वनाथ (१४) कुल्पाक-आदिनाथ (१५), खण्डगिरि (भुवने- 
ब्वर) (१६), श्रवरावेलगोला (१७), इत्यादि अनेक जैन प्राचीन तीर्थ 
प्रसिद्ध है। इनमें जो विद्यमान हैं, उनमे कुछ तो मौलिक है । तव कतिपय 
_ प्राचीन नीर्थों को हम पौराणिक तीयें कहते है । प्रसचीन जैन साहित्य मे: 


२० ; 
प्राचीन जेन तीर्थ लेखक--पं० कल्याणविजय गरिण 


के 
१५० 


उपक्रम ८ 


पूर्वकाल में “तीर्थ” शब्द मौलिक रूप में “जैन प्रवचन” अथवा 
“चातुर्वेण्य संघ” के श्रर्थ में प्रयुक्त होता था ऐसा जैन आगमो से ज्ञात 
होता है। जैन प्रववनकारक और जेंन-संघ के स्थापक होने से ही “जिन- 
देव” “तीथ्थद्धार” कहलाते हैं । 


“तीर्थ” का छब्दार्थ यहाँ “नदी समुद्र से बाहर निकलने का सुरक्षित 
मार्ग / होता है। श्राज की भाषा मे इसे “घाट” और “बन्दर” भी 
कह सकते हैं। जन शास्त्रो मे “तीर्थ शब्द” की व्युत्पत्ति “तीर्यते 
संसारसागरो येन तत्‌ तीर्थम” इस प्रकार से की गई है। ससार-समुद्र 
को पार कराने वाले “जिनागम” को और “जैन श्रमण सघ” को “भाव- 
तीथ” बताया गया है। तब नदी-समुद्रो को पार कराने वाले तीर्थों को 
“द्व्य-तीथे” माना है । 


उपर्युक्त तीर्थों के अतिरिक्त जैत आग्रमो मे कुछ भ्रौर भी तीर्थ माने 
गए हैं, जिन्हे पिछले ग्रन्थकारो ने “स्थावर तीर्थो” के नाम से निर्दिष्ट 
किया है शौर वे दर्शन की शुद्धि करने वाले माने गए हैं। इन स्थावर 
तीर्थों का निर्देश श्राचाराज्भ, श्रावश्यक भ्रादि सूत्रों की “निर्युक्तियो” में 
मिलता है जो 'मौर्य राज्यकाल से भी प्राचीन ग्रन्थ हैं । 


जैन स्थावर ती्थों में अ्रष्टापद (१), उज्जयन्त (ग्रिरनार) (२), 
गजाग्रपद (३), धर्मचक्र (४), प्रहिच्छत्रा-पाइ्वंनाथ (५), रथावतं 
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भूमि, देवलोक, श्रसुरादि के भवन, मेरुपवंत; नन्दीश्वर के चैत्यों श्रौर ध्यन्तर 
देवों के भूमिस्थ नगरो में रही हुई जिन-प्रतिमाओ्ं को, श्रष्टापद, उज्जयन्त, 
गजाग्रपद, धर्मंचक्र, अहिच्छत्रास्थित-पाश्वेनाथ, रथावर्त पर्वत, चमरोत्पात 
इन नामो से प्रसिद्ध जैन तीर्थों मे स्थित जिन-प्रतिमाओ को वन्दना करता 
हूं ॥ ३३१॥ ३३२ ॥ 


निर्यूक्तिकार भगवाच्‌ ने, तीर्थेद्भूर भगवन्तो के जन्म, दीक्षा, विहार, 
ज्ञानोत्पत्ति, निर्वाण श्रादि के स्थानो को तीर्थ स्वरूप मानकर वहा रहे 
हुए जिन-चेत्यों को वन्दन किया है। यही नही, परन्तु राजप्रश्नीय, 
जीवाभिगम; स्थानाण, भगवती आदि सूत्रों मे वर्णित देवलोक स्थित, 
ग्रसुरभवन स्थित, मेरु स्थित, ननन्‍्दीशवर द्वीप स्थित श्रौर व्यन्तर देवो के 
भूमिगर्भ स्थित नगरो मे रहे हुए चेत्यो की श्ाब्वत जिन-प्रतिमाओ को 
भी वन्दन किया है । 


निर्यक्ति की गाथा तीन सौ बत्तीसवी मे निर्युक्तिकार ने तत्कालीन 
भारतवर्ष मे प्रसिद्धि पाये हुए सांत श्रशाइ्वत जैन तीर्थो' को वन्दन किया 
है, जिनमे एक को छोड़कर शेष सभी प्राचीन तीर्थ विच्छिन्नप्राय हो चुके 
हैं, फिर भी शास्त्रों तथा भ्रमण बृत्तान्तों में इनका जो वर्णन मिलता है 
उसके आधार पर इनका यहाँ संक्षेय मे निरूपण किया जायगा। 


(१) अष्टापद । 


अ्रष्टापद पर्वत ऋषभदेवकालीन श्रयोध्या से उत्तर की दिशा मे 
अ्रवस्यित था । भगवान्‌ ऋषपभदेव जब कभी अयोध्या की तरफ पघारते, 
तब अटष्टापद पर्वत पर ठहरते थे और अयोध्यावासी राजा-प्रजा उनकी धर्म- 
सभा में दर्शंन-वन्दनार्थ तथा धर्म-श्रवणार्थ जाते थे, परन्तु वर्तमान कालीच 
श्रयोध्या के उत्तर दिद्या भाग मे ऐसा कोई पर्वत श्राज दृष्टिगोचर नही 
होता जिसे “श्रष्टापद” माना जा सके । इसके अ्रनेक कारण ज्ञात होते हैं, 
पहला तो यह कि भारत के उत्तरदिगूविभाग मे रही हुईं पर्वत श्रेरियां 
उस समय में इतनी ठण्डी मौर हिमाच्छादित नहीं थी जितनी आज़ हैं । 
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वर्णान- न-होने प्र “भी -कल्पो, जन चरित्रश्ग्नन्थो, प्राच्चीन स्तुति-स्तोन्रो -में 
इनका >महिमा शाया गया “है 


उक्त वर्गो' मे से इस लेख मे हम प्रथम वर्ग के सृत्रोक्त तीर्थों का 
ही संक्षेप मे निरूपण करेंगे । 


सूत्रोक्त-ती थं-- 
्राचाराग निर्युक्ति की निम्नलिखित गाथाओ्रीं में प्राच्चीन जन तीथों 
के नाम निर्देश मिलते हैं--- 


“दसण-्ताख-चरित्ते, तववेरग्गे य होइ उ प्रसत्था । 
जाय जहा ताय तहा, लक्खण वुच्छ सलकखरंग,ओ ॥॥३२६॥ 
तित्थगराण भगवशओ्ओो, पवयण-पावयरि-अ्रइसयड्ढीण । 
अभिगमण-नमण-दरिसण,-कित्तर सयूअणा थुखसुणा ॥३३०॥ 
जम्माउभिसेय-निक्खमरा-च रण नाणुप्पग्रा व निव्वारा । 
दियलोग्न - भवण - सदर - नदीसर - भोमनगरेसु- ॥३३३॥ 
अट्ठावयमुज्जिते। गयग्गपयए य थपम्मन्नक्के .य । 
प्ासनरहावत्तनग चमरुप्पाया व वदामि ाग३३४ १7! 


प्र्थात्‌ू--दर्शन (सम्यकत्व ) ज्ञान, चारित्र, तव, वैराग्य विनय 
विषयकु भावनायें जिन कारणों से शुद्ध बनती हैं, उनको स्वलक्षणों 
के साथ कहूंगा । ३२६ ॥ 


तींथंडूर भगवन्तो के, उनके प्रवचन के, प्रवचन-प्रचारक प्रभावक 
पाचायों के, केवल-मन-पर्यव-अ्रवधिज्ञान-वैक्रियांदि भ्रतिशायि लब्धिधारी 
मुनियों के सन्‍्मुख जाने, नमस्कार करने, उनका दर्शन करने, उनेके गुणों 
का कीर्तेन क्रने, उनकी अन्न वस्त्रादि से पूंजा करने से; दर्शन, ज्ञान, 
चारित्र, तप, वेराग्य, सम्बन्धी गुणो की शुद्धि होती हैं ॥॥। ३३० ॥ 


जन्मकऋल्याणक स्थान, जन्माभिपरेक स्थान, दीक्षा स्थात, अमणा< 
वस्था :की “विह्ारभूमि, केवलज्ञानोत्पक्ति का स्थान; निर्वाण-कल्याणक 
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प्रट्टाययमि सेले, चउदस भत्तेश सो महरिसीरणां । 
दसहि सहस्सेहि समं, निव्वाणमणुत्तरं पत्तों ॥४३४॥ 


निव्वाणं चिदगागिई, जिणस्स* इक्खाग' सेसयाण च* | 
सकहा' थूभरजिणहरे* जायग* तेराहि श्रग्यित्ति ॥४३४॥7 


“तब ससार-दुःख का अन्त करने वाब्रे भगवान्‌ ऋषभदेव सम्पूर्ण 
एक लाख वर्षों तक पृथ्वी पर विहार करके भ्रनुक्रम से अ्रष्टापद पर्वत पर 
पहुंचे श्रोर छः उपवास के श्रन्त में दस हजार मुनिगणा के साथ सर्वोच्च 
निर्वाण को प्राप्त हुए ॥ ४३३ ॥ ४३४ ॥ 


भगवान्‌ शौर उनके शिष्यो के निर्वाणानन्तर चतुन्निकायो के देवों ने 
श्राकर उनके शवों के श्रग्निसंस्कारार्थ तीन चिताएँ बनवाई' । एक पूर्व में 
गोलाकार चिता तीर्थद्धूरशरीर के दाहार्थ, दक्षिण में त्रिकोशाकार चिता 
इक्वाकु वश्य गणाधर आदि महामुनियों के णव-दाहार्थ और पद्चिम दिशा 
की तरफ चौकोण चिता शेष श्रमणगण के शरीरसस्कारार्थ वबनवाई और 
तीर्थद्धूर श्रादि के शरीर यथास्थान चिताशों पर रखवाकर, अग्निकुमार 
देवो ने उन्हे भ्रग्नि द्वारा सुलगाया । वायुकुमार देवो ने वायु द्वारा अग्नि 
को तेज किया और चर्म मास के जल जाने पर, मेधकुमार देवो ने जल-दृष्टि 
द्वारा चिताझ्ो को ठण्डा किया । तब भगवान्‌ के ऊपरी बारयें जबडे को 
शक्रेनद्र ने, दाहिनी तरफ की ईश्वानेन्द्र ने, तथा निचले जबडे की बायी 
तरफ की चमरेनद्र ने ओर दाहिनी तरफ की दाढायें बलीन्द्र ने ग्रहण की । 
इन्द्रो के श्रतिरिक्त शेष देवो ने भगवान्‌ के शरीर की अन्य अस्थियां ग्रहण 
कर ली, तब वहा उपस्थित राजादि मनुष्यगरा ने तीथैद्धूर तथः मुनियो के 
दरीरदहन स्थानों की भस्मी को भी पविन्न जानकर ग्रहण कर लिया। 
चिताओ के स्थान पर देवो ने तीन स्तृप बनवाये और भरत चक्रवर्ती ने 
चौबीस तीथ्थद्धुरो की वर्ण-मानोपेत सपरिकर मृ्तियाँ स्थापित करने योग्य 
“जिन-ग्ृह” बनवाये । उस समय जिन मनुष्यो को चिताओ से अ्स्थि 
भस्मादि नहीं मिला था उन्होंने उसकी प्राप्ति के लिए देवों से बडी 
तम्नत्ा के साथ याचना की जिससे इस भ्रबसपिणी काल में “याचक'” शब्द 
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दूसरा कारण यह है कि अष्टापद पर्वत के शिखर पर भगवान्‌ ऋषभदेव, 
उनके गणघरो तथा अन्य शिष्यों का निर्वाण होने के बाद देवताओं ने 
''तीन स्तूप” और चक्रवर्ती भरत ने “सिंह निषद्या” नामक जिनचेत्य 
वनवाकर उसमे चौवीस तीर्थद्भूरों की वर्ण तथा मानोपैत प्रतिमाएँ 
प्रतिष्ठित करवा के, चेत्य के चारो द्वारों पर लोहमय यान्त्रिक द्वारपाल 
स्थापित किये थे । इतना ही नही, पर्वत को चारो ओर से छिलवाकर 
सामान्य भूमिगोचर मनुष्यो के लिए, शिखर पर पहुचना श्रशक्य बनवा 
दिया था । उसकी ऊँचाई के श्राठ भाग क्रमशः श्राठ मेखलाय बनवाई थी 
और इसी कारण से इस पव॑त का 'अष्टापद' यह नाम प्रचलित हुआ था । 
भगवान्‌ ऋषभदेव के इस निर्वाण स्थान के दुर्गंग बन जाने के बाद, देव, 
विद्याधर, विद्याचारण लव्धिधारी मुनि और जद्धाचारण मुनियो के सिवाय 
ग्रन्य कोई भी दर्शनार्थ अष्टापद पर नही जा सकता था भौर इसी फारण से 

- भगवान्‌ महावीर स्वामी ने भ्रपनी धर्मोपदेश-सभा में यह सूचन किया था 
कि “जो मनुष्य अपनी आत्मशक्ति से श्रष्टादद पर्वत पर पहुचता है वह इसी 
भव मे संसार से मुक्त होता है ।” 


भ्रष्टापद के अप्राप्य होने का तीसरा कारण यह भी है कि सगर 
चक्रवर्ती के पुत्रो ने अष्टापद पर्वत स्थित जिनचेत्य, स्तृप आरादि को श्रपने 
पू्वंज वश्य भरत चक्रवर्ती के स्मारकों की रक्षार्थ उनके चारो तरफ गहरी 
खाई खुदवाकर डसे गगा के जल प्रवाह से भरत्रा दिया था। ऐसा प्राचीन 
जैन कथा साहित्य में किया गया वर्णन आज भी उपलब्ध होता है । 


उपर्युक्त अनेक, कारणो से हमारा , “अष्टापद तीर्थ” कि जिसका 
निर्देश आचयसख्तग-निर्युक्ति मे सर्वप्रथम किया है, हमारे लिए श्राज श्रदर्शनीय 
श्रौर,लुप्त कह़न चुका है। , 


श्राचाराग निर्युक्ति के अतिरिक्त “आवश्यक निर्युक्ति” की निम्न- 
लिखित गाथाओी से भी अष्टापद तीर्थ का विशेष परिचय मिलता है-- 


5 


“गह भगव भवमहणो, पुव्वाणमणूणग सयसहस्स । 
अशुपुव्दी विहरिऊण, पत्तों शभ्रद्वावव सेल ॥॥४३३॥। 


१६४ निबन्ध-नि्रय 


सिद्धस्तव की यह तथा इसके बाद की “चत्तारिश्रट्ठ/ ये दोनों 
गायाये प्रक्षिप्त मालुम होती हैँ। परन्तु ये कब और किसने प्रक्षिप्त की 
यह कहना कठिन है। प्रभावक-चरितान्तगंत श्राचायं “बष्पभट्टि” के 
प्रबन्ध मे एक उपाख्यान है, जिसका साराश यह है-- 


“एक समय दात्र॑जय-उज्जयत तीर्थ की यात्रा के लिए "राजा ग्राम 
सघ लेकर उज्जयंत की तलहटी में पहुँचा। वहा “ दिगम्बर जन संघ 
भी श्राया हुआ था, उसने आम को ऊपर जाने से रोका, तव आम के 
सैनिक बल का प्रयोग करने को उद्यत हुए । “वष्पभट्टि सूरि/ ने उनको 
रुकवाकर कहा--घधामिक कार्यों के निमित्त प्राणी सहार करना अनुचित है । 
इस झगड़े का निपटारा दूसरे प्रकार से होता चाहिए। आचाये ने कहा- 
दो कुमारी कनन्‍्याओ्रो को वुलाना चाहिये । श्वेताम्वरों की कन्या दिगम्बर 
सघ के पास श्रौर दिगम्वबर संघ की कन्या इवेताम्बर सध के पास रखी 
जाय । फिर दोनो सधो के अग्रेसर धर्माचार्य, कन्याओ को तीर्थ का निर्णय 
करने का प्रमाण पूछें। दोनो सघो के बृद्धों ने उक्त वात को मान्य किया, 
तब आचार्य वष्पभट्टि सूरि ने स्वेताम्बर सथ की तरफ खडी 'दिगम्वर सध 
की कन्या के सुख से अम्विका देवी द्वारा “उ्ज्जितसेलसिहरे” यह गाथा 
कहुलायी और तीर्थ र्वेताम्बर सम्प्रदाय का स्थापित किया ।” 


परन्तु यह उपाख्यान ऐतिहासिक दृष्टि से मृल्यवान्‌ नही है, क्योकि 
प्राचार्य बप्पभट्टि विक्रम सवत्‌ ००० मे जन्से थे और नवमी शत्ताब्दी में 
उनका जीवन व्यतीत हुआ था । तब आचार हरिभद्र सूरिजी, जो इनके 
सौ वर्षों से भी अधिक पूर्ववर्ती थे, आवश्यकटोका मे कहते हैं--- 


“सिद्धस्तव की आदि की तीन गाथाये नियम पूर्वक बोली जाती है । 
परन्तु अन्तिम दो गाथाओ के बोलने का नियम नही हैं ।” 


इससे यह सिद्ध होता है कि ये गाथाएँ है तो प्राचीन, फिर भी 
हरिभद्ग सूरिजी ने ही नहीं इनके परवर्ती आचार्य हेमचन्द्र सूरिजी आदि 
ने भी अपने ग्रन्थो मे यही आशय व्यक्त किया है। इससे ये गायायें >अन्षिप्त 
ही होनी चाहिए । 


निबन्ध-निचय + १६३ 


प्रचलित हुआ । “चिताकुण्डों में अग्निनचयन करने के कारण तीन क्ुष्डों 
में अग्ति स्थापना करने का प्रचार चला और वैसा करने वाले “आहितागिनि 
कहलाये । 


उपर्युक्त सूत्रोक्त वर्णन के अतिरिक्त भी श्रष्टाद तीर्थ से सम्बन्ध 
रखने वाले अनेक वृत्तान्त सूत्रों, चरित्रों तथा प्रकीर्शंक जैन-प्रन्थो मे 
मिलते हैं, परन्तु उन सव के वर्णानो द्वारा लेख को बढ़ाना नही चाहते । 


(२) उज्जयन्त*! 


“उज्जयन्त” यह गिरनार पर्वत का प्राचीन नाम है। इसका दूसरा 
प्राचीन नाम “रेवतक” पर्वत भी है। “गिरनार” यह इसका तीसरा 
पौराणिक नाम है जो कल्पो, कथाओ्रो आदि में मिलता है । 


उज्जयन्त तीर्थ का नामनिर्देश आचारांग नियूंक्ति मे किया गया है 
जो ऊपर बता आए हैं। इसके अतिरिक्त कल्प-सूत्र, दशाश्रुत-स्कन्ध, 
झावश्यक सूत्र श्रादि मे भी इसके उल्लेख मिलते हैं । कल्पसूत्र मे इस पर 
भगवान्‌ नेमिनाथ की दीक्षा, केवलज्ञान तथां निर्वाण नामक तीन कल्याणक 
द्वोने का प्रतिपादन किया गया है। आवश्यक सूृत्रान्तर्गत सिद्धस्तव की 
निम्नोदु्ृत गाथा मे भी भगवान्‌ नेमिनाथ के दीक्षा, ज्ञान भर निवारण 
कल्याणक होने का सूचन मिलता है, जैसे-- 


“उज्जितसेलसिहरे,: दिकखा नाण निसीहिआ जस्स । 
त धम्मचक्कर्बाहू, अ्ररिट्नेमि नमसामि ॥ ४ ॥” 


प्र्थातु---उज्जयन्त पवंत के शिखर पर जिनकी दीक्षा, केवलज्ञान 
झ्रौर निर्वाण हुआ उन घमंचक्रवर्ती भगवान्‌ नेमिनाथ को नमस्कार 
करता हूँ ।! 





१. दिगम्वर सम्प्रदाय के प्रन्थकारों ने “उज्जयर्त? के स्थान में इसका नाम 
“'र्जयस्त” लिखा है ! 


१६६ मियन्प-निचय 


पर्थात्‌--'अवलोकन शिखर की छशिला के पदिचम दियूविभाग में 
शुक की पाख सा हरे रंग का वेधक रस भरता है, जो ताम्र को श्रेष्ठ 
सुवर्ण बनाता है ॥॥ २७ ॥ 


उज्जयत पर्वत के प्रच्युम्नावतार तीर्थस्थान में श्रम्विका श्राश्षम 
पद नामक वन (उद्यान) है, जहां पर पीत वर्ण की मिट्टी पाई णाती है, 
ज़िसे तेज आग की झाच देने से बढ़िया सोना बनता है ॥ २८ ॥ 


उज्जयन्त पर्वत के प्रथण शिखर पर चढकर, दक्षिण दिशा मे तोन 

सौ धनुष अर्थात्‌ वारह सौ हाथ नीचे उततरना । वहां पूतिकरक्ष नामक 

' एक बिल श्रर्थात्‌ “भू-विवर” मिलेगा, उसको खोलकर सावधानी के साथ 

उसमें प्रवेश करना, अडतालीस हाथ तक भीतर जाने पर लोहे का 

सोना बनाने वाला दिव्य रस मिलेगा जो जम्बु फल सहश रग का होगा 
॥ ३० ॥ ३१॥ 


उज्जयन्त पव॑त पर ज्ञानशिला नाम से प्रर्यात एक बडी शिला है, 
जिस पर गण्ड-शैलो का एक जत्था रहा हुआ है। उससे उत्तर दिशा मे 
जाने पर दक्षिण की तरफ जाने वाला एक अधोमुख विवर (गड्ढा) मिलेगा, 
उसमे चालीस हाथ नीचे उतरने पर दक्षिण भाग मे हिंगुल जेसा रक्तवर्ण 
शत-बेंघी रस मिलेगा, जो ताबे को वेघकर सोना बनाता है। इसमे कोई 
सद्यय नही है ॥ ३६ ॥| ३७ ॥। 


इस प्रकार जो जिनभक्त कुष्माण्डी (अम्बिका) देवी को प्रणाम करके, 
समन में शका लाये विना उज्जग्रन्त पर्वत पर रसायनकल्प की साधना 
करेगा, वह मनोभिलपित सुख को प्राप्त करेगा ॥| ४१ ॥ 


जिनप्रभ सूरि कृत उज्जयन्त महाकल्प के अतिरिक्त श्रन्य भी अनेक 
कल्प और स्तव उपलब्ध होते हैं, जो पौराणिक होते हुए भी ऐतिहासिक 


दृष्टि से विशेष महत्त्व के हैं। हम इन सब के उद्धरण देकर लेख को 
पूरा करेंगे । 


निवन्ध-निच्चय : १६४५ 


“उज्जयन्त त्तोर्थ” के सम्बन्ध मे अन्य भी अनेक सूद्री तथा उनकी 
टीकाओ में उल्लेख मिलते हैं, परन्तु उन सब का यहा वर्णन करके लेख को 
बढ़ाना उचित न होगा । आचार्य जिनप्रभ सूरि कृत “उज्जयन्त महातीर्थे- 
कल्प” तथा अन्य विद्वानों के रचे हुए प्रस्तुत तीर्थ के “स्तव” आ्रादि उपयोगी 
साहित्य के कतिपय उद्धरण देकर इस विषय को पूरा करना ही योग्य 
समभा जाता है ! 


उज्जयन्त पर्वत के श्रदभुत खनिज पदार्थों से समृद्धिशाली होने के 
सम्बन्ध मे आचारये जिनप्रभ ने अपने तीर्थंकल्प मे बहुत सी बाते कही है 
जिनमे से कुछेक मनोरंजक नमूने पाठकों के अवलोकनार्थ नीचे दिये जाते हैं- 


“ग्वलोग्रण सिहरसिला,-अ्रवरेण तत्थ वररसों सबइ | 
सुअपक्खसरिसवण्णो, करेइ सुब वर हेम ॥ २७ ॥ 
गिरिपज्जुन्नवययारे, अविअ्लासमपय च नामेण । 
तत्थ वि पीआ पुहवी, हिमवाए धरम्मियाए वा होइ वर हेम ॥२८ा! 


“उज्जितपढमसिहरे, आरुहि़ दाहिणेन -भ्रवयरिउ । 
तिण्णि धणुसयमित्ते, पुइकरज बिल नाम ॥३०॥। 
उमसघाडिड विल दिक्खिऊण निउरणोेन तत्थ ग्रतव्व । 
दडतरारिस वारस, दिव्वरसो जबुफलसरिसो ॥३१॥" 


“/उज्जिते नाणसिला, विक्‍्खाया तत्थ शअत्थि पाहाणं। 
ताण उत्तरपासे, दाहिणओ अहोमुहो विवरो ॥३६॥ 
तस्स य 'दाहिणभाए, दसघरुभूमीईइ हिगुलयवण्णो । 
अत्यि रसो सयवेही, विधइ सुब्ब॑ न सदेहो ॥३७॥” 


“इय उज्जयन्तकप्प, अविश्रप्प॑ जो करेइ जिखभत्तो । 
कोहादिकयपण (स) मो, सो पावइ इच्छिआ सुक्ख ॥४१॥ 
( वचि्० तती० कक प्‌० ८) 


श्द८ : मिवन्ध-निचय 


कलपता जानकर श्रम्बिका देवी मे उस रत्नमयी प्रतिमा को श्षल-हलती 
कान्ति को ढाक दिया । ( वि० ती० क० पृ० € ) 


इसी कल्प में इस तीर्थ सम्बन्धी अन्य भी ऐतिहासिक उल्लेख 
मिलते हैं, जो नीचे दिये जाते हैं--- 


“पुवि ग्रुज्जर जयसहदेवेण खगारराय हरियत्ता सज्जणो दडाहिवों. 
ठवित्रों । तेण श्र अ्रहिणंवं॑ नेमिजिशिदभवरणा एगारस-सय-पचासीए 
(११८५) विक्कुमरायवच्छुरे काराविग । चोलुंक्कचक्किसिरिकुमारपाल- 
नरिदसंठविश्र सोरद्गदंडाहिविण सिरिसिरिमालकुलुब्भवेणा बारस सयवीसे 
(१२२०) विक्कम संवच्छरे पज्जा काराविश्ना । तब्भवेण घवलेश अंतराले 
पवा भराविश्वा । पज्जाएं चडतेहि जरणेहि दाहिणदिसाएं लक्खारामों 
_ दीसइ ।” ( वि० ती० क० पृ० € ) 


प्र्थात्‌--पूवंकाल मे गुर्जर भूमिपति चौलुक्य राजा जयसिंह देव ने 
जुनागढ़ के राजा रा खेज्भार को मारकर दण्डाधिपति सज्जन को वहा का 
शासक नियुक्त किया। सज्जन ने विक्रप सवत्‌ ११८५ में भगवान्‌ 
' तैसिनाथ का नया भवन बनवाया। बाद में मालवाभूमिभूषण साधु 
भावड ने उस पर सुवर्णा मय झरमलसारकर करवाया । 


चोलुक्यचक्रवर्ती श्रीकुमारपाल देव द्वारा नियुक्त श्रीक्रीमाल कुलोत्पन्न 
सौराष्ट्र दण्डपति ने विक्रम सवत्‌ १२२० में उज्जयन्त पर्वत पर चढने का 
सोपानमय मार्ग करवाया। उसके पुत्र धवल ने सोपान-मार्ग मे प्रपा 
बनवाई। इस पद्मा मार्ग से ऊपर चढने वाले यात्रिक जनो को दक्षिण 
दिश्वा मे लक्षाराम नामक उद्यान दीखता है । 


इन कल्पो के अतिरिक्त उज्जयन्त तीर्थ के साथ सम्वन्ध रखने वाले 
प्रनेक स्तुति-स्तोत्र भी भिन्न भिन्न कवियों के बनाये हुए जैन ज्ञान भण्डारों 


में उपलब्ध होते हैं, जिनमे से थोड़े से छोक नीचे उद्घृत करके इस तीर्थ 
का वर्णन समाप्त करेंगे । 


वबिबन्ध-निचय $ १६७ 


'खैतक-गिरि-कल्प सक्षेप' में इस तीर्थ के विषय में कहा गया है-- 
भगवान्‌ नेमिनाथ ने छत्रशिला के समीप शदिलासन पर दीक्षा ग्रहण की । 
सहस्नाम्रवन की ओर अवलोकन नामक ऊँचे शिखर पर निर्वाण प्राप्त किया । 


“खैतक की मेखला मे कृष्ण वासुदेव ने निष्क्रमाणादि तीन कल्या- 
ण॒कों के उत्सव करके रत्न-प्रतिमाओं से शोभित तीन जिनचेत्य सथा 
एक अम्बा देवी का मन्दिर बनवाया । ( वि० ती० क० पृ० ६ ) 


“खैतक-गिरि कल्प मे कहा है--पश्चिम दिशा मे सौराष्ट्र देश स्थित 
ईवतक पर्वेनराज के शिखर पर श्रीनेमिनाथ का वहुत ऊँचे शिखर वाला 
भवन था, जिसमे पहले भगवान्‌ नेमिनाथ की लेपमयी प्रतिमा प्रतिष्ठित 
थी । एक समय उत्तरापथ के विभूषण समान काश्मीर देश से “अजित” 
तथा “रतना” नामक दो भाई संघपति वनकर गिरनार तीर्थ की यात्रा 
करने आए और भक्तिवश केसर चन्दनादि के घोल से कलश भरकर उस 
प्रतिमा को अभिषिक्त किया । परिणामस्वरूप वह लेपमयी प्रतिमा लेप के 
गल जाने से बहुत ही बिगड़ गई । इस घटना से संघपति युगल बहुत ही 
दुःखी हुआ और आहार का त्याग कर दिया । इक्कीस दिन के उपवास के 
प्रन्त मे भगवती अम्बिका देवी वहा प्रत्यक्ष हुई झौर सघपति को उठाया । 
उसने देवी को देखकर “जय जय शब्द किया । देवी ने सघपति को एक 
रत्नमयी प्रतिमा देते हुए कहा--लो यह प्रतिमा ले जाकर बंठा दो, पर 
प्रतिमा को स्थल पर वेठाने के पहले पीछे न देखना । सचपति अ्रजित सूत 
“के कच्चे धागे के सहारे प्रतिमा को श्रन्दर ले जा रहा था। वह प्रतिमा 

- के साथ “नेमि भवन” के सुवर्णवलानक में पहुचा और बिंब के द्वार की 
देहली के ऊपर पहुचते सघपत्ति का हृदय हर्ष से उमड पड़ा श्र देवी की 
शिक्षा को भूलकर सहसा उसका मुह पिछली तरफ मुड गया श्रौर प्रतिमा 
वहां ही निश्चल हो गयी । देवी ने. “जय जय” शब्द के साथ पुष्पवृष्टि 
की । यह प्रतिमा सघपति द्वारा नवनिमित जिन-प्रासाद में वेशाख शुक्ल 
पूर्णिमा को प्रतिष्ठित हुई । स्नपनादि महोत्सव करके सघपति :“अजित” 
झपने भाई के साथ स्वदेश पहुचा । कलिकाल मे मनुष्यो के चित्त की 
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धत्रुजयावतारेष्च्र, वस्तुपालेन कारिते । 
ऋषभ:ः पुण्डरीकोष्ष्टा-पदो नन्‍्दीश्वरस्तथा ॥ १२॥ 


सिहयाना हेमवर्णा, सिद्ध-बुद्धसुतान्विता । 
कम्राम्रलुम्बिभुतु-पारि-रत्राम्वा संघविष्नहत्‌ ॥१३॥* 
( वि० ती० कृ० प० छे ) 


'जहां भगवान्‌ के तीन कल्याणक होने के कारण से ही मन्‍्त्रीश्वर 
वस्तुपाल ने सल्जनों के हृदय को चमत्कृत करने वाला तीन कल्याण॒क का 
मन्दिर बनवाया । जिन प्रतिमाओ से भरे इस इन्द्रमण्डप में रहे हुए 
भगवान्‌ नेमिनाथ का सस्‍्नपन करने वाले पुरुष इन्द्र की झोभा पाते हैं । 
इस पर्वत की चोटी को-“गजेन्द्रपद” नामक जो श्रमृत के से जल से भरा 
क्लौर स्नपनीय जिन-प्रतिमाओ का स्नपन करने से समर्थ है-भूषित कर 
रहा है। यहा वस्तुपाल द्वारा कारित झत्रुल्यावतार विहार में भगवान्‌ 
ऋषभदेव, गणधघर पुण्डरीक स्वामी, श्रष्टापद चेत्य तथा नन्‍्दीश्वर चेत्य 
यात्रिको के लिए दर्शनीय चीज हैं। इस पर्वत पर सुवर्ण की सी कान्ति- 
वाली सिहवाहन पर झारूढ सिद्ध-बुद्ध नामक अपने पूर्व भविक दो पुत्रो को 
साथ लिये कमनीय आम की लुम्ब जिसके हाथ मे है ऐसी अम्बादेवी यहा 
रही हुई संघ के विष्नो का विनाश करती है । 


उज्जयन्त तीर्थ सम्बन्धी उक्त प्रकार के पौराणिक तथा 'ऐतिहासिक 
वृत्तान्त बहुतेरे मिलते है, परन्तु उनके विवेचन का यह योग्य स्थल नही । 
हम इसका विवेचन यही समाप्त करते हैं । 


(३) गजाग्रपद तीथ ; 
गजाग्रपद भी आचाराग निर्युक्ति-निर्दिष्ट तीर्थों मे से एक है, परन्तु 
वर्तमान काल में यह व्यवच्छिन्न हो चुका है। इसकी अवस्थिति सूत्रों मे 
दशार्ंपुर नगर के समीपवर्ती दबगार्णक्रुट पर्वत पर बताई है। आवदयक- 
चूरिं' मे भी इस तीथे को “दशारां देश” के मुख्य नगर “दश्चाणंपुर” के 
समीपवर्ती पहाड़ी तीर्थ लिखा है श्रौर इसकी उत्पत्ति का वर्णन भी दिया 
है, जिसका संक्षेप सार नीचे दिया जाता है--- 
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“योजनहयतुड़ेडस्य, शूड्रें जिनगृहावलि: । 
पृण्यराशिरिवाभाति, शरच्चन्द्राशुनिमला ॥४॥ 
सौवरणं-दण्ड-कलशा-मलसारकशोभितम्‌ । 
चारुचेत्यं चकास्त्यस्योपरि श्रीनेमिन: प्रभो, ॥५॥। 


श्री शिवासूनुदेवस्य, पादुकात्र निरीक्षिता । 
स्पष्टाईचिता च॒ शिष्टानां, पापव्यूह व्यपोहृति ॥६॥ 
प्राज्यं राज्य परित्यज्य, जरत्तृुणमिव प्रमुः । 
बन्धून्‌ विधूय च स्निग्धान्‌, प्रपेदेडत्र महात्रतम्‌ ॥७॥ 
अनत्रेव केवल देवः, स एवं प्रतिलब्धवान्‌ | 
जगज्जनहितपी स, पर्यणवीच्च निव तिम्‌ ॥5॥” 


भ्र्थात्‌--इस उज्जयन्त गिरि के दो योजन ऊँचे शिखर पर बनवाने 
वालो के निर्मल पुण्य की राशि सी, चन्द्रकिरण समान उज्ज्वल जिन- 
मश>्दिरों की पक्ति सुशोभित है। इसी शिखर पर सुवर्णंंमय दण्ड, कलश 
तथा आमलसारक से सुशोमित भगवाच्‌ नेमिनाथ का सुन्दर चेत्य दृष्टियोचर 
हो रहा है। यही पर प्रतिष्ठित शवेय जिनकी चरणपादुका दर्शन, स्पर्शन 
झ्ौर पूजन से भाविक यात्रिक गण के पापो को दूर करती है और यहीं 
पर जी तिनखे की तरह समृद्ध राज्य तथा विशाल कुहुम्ब का त्याग कर 
भगवान्‌ नेमिनाथ ने महाद्गत घारण किये थे श्रौर यही पर भगवान्‌ केवल- 
ज्ञानी हुए, तथा जगतृहित चिन्तक भगवान्‌ नेमिनाथ यही से निर्वाण पद 
को प्राप्त हुए । 


“ग्रतएवात्र कल्याण - त्रयमन्दिरमादधघे । 
श्रीवस्तुपालो मन्त्रीशस्मत्कारितभव्यहुतु ॥ ६ ॥ 
जिनेन्द्रविवपूर्णेन्द्र - मण्डपस्था जबा इह । 
श्री नेमेमंज्जन कर्तु-मिन्द्रा इव चकासति ॥ १० ॥ 
गजेन्द्रपदनामास्य, कुण्ड मण्डयते शिरः। 
सुधाविधजंले: पूर्ण, स्नाप्याहंत्स्नपनक्षम: ॥ ११ ॥ 
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प्रसंग से लाभ उठाना चाहा । वह अपने ऐरावण हाथी पर ग्रारूढ़ होकर 
दिव्य परिवार के साथ भगवान्‌ के पास क्षण भर में श्रा पहुँचा । उसने तीन 

प्रदक्षिणा देकर दक्षार्णकूट पवत्त की एक लम्बी चौडी चद्ठान पर अपना 

वाहन ऐरावण हाथी उतारा । बिब्य-शक्ति से इन्द्र ने हाथी के अनेक दातो 

प्र अनेक वावड़िया, बावड़ियों मे श्रेक कमल, कमलो की करिकाओ्रो पर 

देव-प्रासाद श्र उनमे होने वाले वत्तीस पात्रवद्ध नाटकों के श्रदुभुत दृश्य 

दिखलाकर राजा की छाक्ति और सजावट को निस्तेज बनाकर उसके 

अभिमान को नष्ट कर दिया | राजा ने देखा--इन्द्र की ऋद्धि के सामने - 
मेरी ऋद्धि नगण्य है। भला, सूर्य के प्रकाश के सामने छोटा सा सितारा 

कंसे चमक सकता है ” उसने अपने पूर्व भव के धर्मकृत्यों की न्यूनता 

जानी और भगवान्‌ महावीर का वेराग्यमय उपदेशामृत पान कर ससार 

का मोह छोड वह श्रमणघर्म मे दीक्षित हो गया । 


दशारंकूट की जिस विद्याल शिला पर इन्द्र का ऐरावण खडा था, 
उस शिला में उसके अगले पगो के चिह्न सदा के लिए बन गये । बाद में 
भक्तजनों ने उन चित्नों पर एक बडा जिनचेत्य वनवाकर उसमे भगवान्‌ 
महावीर की मूर्ति प्रतिष्ठित करवाई, तब से इस स्थान का नाम “गजाग्रपद” 
तीर्थ के नाम से श्रमर हो गया । 


श्राज यह गजाग्रपद तीथे भूला जा चुका है। यह स्थान भारतभूमि 
के अमृुक प्रदेश मे था, यह भी निर्चित रूप से कहना कठिन है फिर भी 
हमारे अनुमान के भनुसार मालवा के पूर्वे मे और आधुनिक बुदेलखण्ड के 
भ्रदेश मे कही होना सभवित है । 


(७) धमचक्र तीथ : 


्राचारागनिर्युक्ति मे सूचित चोथा तीर्थ “घधर्मंचक्र” है। धर्मचक्र 
तीर्थ की उत्पत्ति का विवरण आवद्यकनिर्युक्ति तथा उसकी प्राचीन 
प्राकृत टीका में नीचे लिखे भ्रनुसार मिलता है-- 
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एक समय श्रमणा भगवान्‌ महावीर दशार्ण देश में विचरते हुए श्रपने 
श्रमणु-संघ के साथ दछ्षार्णपुर के समीपवर्ती एक उपवन मे पधारे। राजा 
दशारंभद्र को उद्यानपालक ने भगवान्‌ के पघारने की बधाई दी । 


भगवन्त का आगमन जानकर राजा बहुत ही हषित हुआ । उसने 
सोचा “'कल ऐसी तैय्यारी के साथ भगवन्त को वन्दन करने जाऊँगा और 
ऐसे ठाट से वन्दन करूँगा जैसे ठाट से न पहले किसी ने किया होगा, न 
भविष्य मे करेगा” | उसने सारे नगर मे सूचित करवा दिया कि “कल 
अ्मुक समय मे राजा अपने सर्व परिवार के साथ भगवान्‌ महावीर को 
वन्दन करने जायगा और नागरिकगण को भी उसका अनुगमन 
करना होगा । 


राजकमंचारीगण उसी समय से नगर की सजावट, चतुरगरिनी 
सेना के सज्ज करने तथा श्रन्यान्‍्य समयोचित तैयारियाँ करने के कामों मे 
जुट गये। नागरिक जन भी अपने अपने घर, हाठ सजाने, रथ-यान 
पालकियों को सज्न करने लगे । 


दूसरे दिन प्रयाणु का समय आने के पहले ही सारा नगर घ्वजाशों, 
तोरणो, पुष्पमालाओ से सुशोभित था। मुख्य मार्गों मे जल छिड़काव 
कर फूल बिखेरे गये थे। राजा दशार्णभद्र , उसका सम्पूर्ण श्रन्त.पुर और 
दास-दासी गण अपने योग्य यानो, वाहनों से भगवान्‌ के वन्दनार्थ रवाना 
हुए । उनके पीछे नागरिक भी रथो, पालकियो आादि में बैठकर राज- 
वुटहुम्ब के पीछे उमड़ पडे । 


महावीर की धर्मंसभा की तरफ जाते हुए राजा के मन में सगवं 
हे था। वह अपने को भगवान्‌ महावीर का सर्वोच्च शक्तिशाली भक्त 
मानता था। ठीक इसी समय रवर्ग के इन्द्र ने भगवान्‌ महावीर के विहार 
क्षेत्र को लक्ष्य करके भ्रवधि ज्ञान का उपयोग किया और देखा कि भगवान 
दशारंकुट पहाड़ी के निकटस्थ उद्यान मे विराजमान हैं, राजा दश्चार्सभद्र 
अद्वितीय सजधज के साथ उन्हे वन्दव करने जा रहा है। इन्द्र ने भी इस 
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छउमत्यपरिश्राओ, वाससहस्स तञ्नो पुरिमताने । 
णशग्गोहस्स य हेद्रा, उप्पण्णं केवल नाण ॥३३६॥ 


फग्गुरावहुले एक्कारसीईइ, अह श्रट्टठमेशा भत्तिणं । 
उप्पण्णमि अ्रणते, महव्वया पचर पण्णवए ॥३४०॥/ 


भ्र्थात्‌ू--वहली (वल्‌ख-बवित्रिया) श्रडबइल्ला (अ्रटक प्रदेश) यवन 
(यूनान) देश श्र स्वर्णभूमि इन देशो में भगवान्‌ ऋषभ ने तपस्वी जीवन 
में श्रमणा किया । बल्ख, यवन, पल्हव देशवासी भगवान्र्‌ के अनुशासन 
से क्रौय्य का त्याग कर भद्र परिणामी बने । तीर्थद्धूरों मे श्रादि तीर्थ॑द्धूर 
ऋषभ मुनि सवंत्र निरुपसर्गता से विचरे। आदि जिन की अ्रग्न-विहार 
भूमि अष्टापद तीर्थ बन रहा, श्रर्थातू-पूर्व पश्चिम भारत के देशों मे घूमकर 
उत्तर भारत मे आते, तब बहुधा /अ्रष्टापद पर्वत” पर ही ठहरते । भगवान्‌ 
ऋपभ जिन का छद्मस्थ पर्याय (तयस्वी जीवन) एक हजार वर्ष तक बना 
रहा । बाद मे श्रापको पुरिमताल नगर के बाहर वटवृक्ष के नीचे ध्यान 
करते हुए केवल-ज्ञान प्रकट हुआ । उस समय आपने निर्जल तीन उपवास 
किये थे । फाल्गुन वदि एकादशी का दिन था, इन संजोगो मे भ्रतन्‍्त केवल-ज्ञान 
प्रकट हुआ श्र आपने श्रमणधर्म के पच महात्रतो का उपदेश किया । 


धर्मंचक्र को बाहुबली ने ऋषभदेव के स्मारक के रूप में बनवाया था, 
परन्तु कालान्तर मे उस स्थान पर जिनचेत्य बनकर जिनप्रतिमाएँ प्रतिष्ठित 
हुई और इस स्मारक ने एक महातीर्थे का रूप घारण किया | प्रतिष्ठित 
जिनचत्यों मे “चन्द्रप्रभ' नामक श्राठवें तीर्थद्धूर का चंत्य प्रतिमा प्रधान 
था। इस कारण से इस तीर्थ के साथ “चन्द्रप्रभ/ का नाम जोड दिया 
गया और दीघंकाल तक वह इसी नाम से प्रसिद्ध रहा। महानिशीथ 
नामक जैन सूत्र मे इसका वृत्तान्त मिलता है, जिसमे से थोडा सा अवतरण 
सहा देना योग्य समझते है--- 


“ग्रह॒न्नया गोयमा ! ते साहुणो त झायरिय भणति-जहा रण जद 
भयव तुम शभ्राणवेहि, ताण अम्हे [हि] तित्थयत्त करिय । जदप्पहसा- 
मिय वदिया धम्मचक्क्रे गंतूशमागच्छामों, । ताहे गोयमा अदोणमणसा 
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“कल्ल सब्विद्वीए, पृएमहड्दट्ठु धम्मचक्‍क तु । ' 
विहरइ सहस्समेग, छठमत्थों भारहे बासे ॥३३५॥ 


श्र्थात-भगवान्‌ ऋषभदेव हस्तिनापुर से विहार करते हुए पश्चिम 
मे बहली देश की राजघानी तक्षशिला” के उद्यान मे पधारे। वनपालक ने 
राजा बाहुबली को भगवान्‌ के आगमत की बंघाई दी । राजा ने सोचा- 
कल सर्व ऋद्धि-विसतार के साथ भगवाच्‌ की पूजा करूगा । राजा बाहुबली 
दूसरे दिन बड़े ठाठनवाट से भगवान्‌ की तरफ गया, परन्तु उसके जाने के 
पूर्व ही भगवान्‌ वहा से विहार कर चुके थे । अपने पूज्य पिता ऋषभ को 
निवेदित स्थान तथा उसके श्रासपास॒न॒ देखकर बाहुबली बहुत ही खिन्न 
हुए और वापिस लौटकर भगवान्‌ रात भर जहां ठहरे थे उस स्थान पर 
एक बडा गोल चक्राकार सस्‍्तृूप बनवाया और उसका नाम ८धर्मचक्र” 
दिया । भगवान्‌ ऋषभदेव छटद्मस्थावस्था मे एक हजार वर्ष तक विचरे। 


श्रावश्यक-निर्यूक्ति को उपर्युक्त गाथा के विवरण में चब्रणिकार नें 
धर्मचक्र के सम्बन्ध मे जो विशेषता बताई है, वह निम्नलिखित है--- 


जहा भगवाब्‌ ठहरे थे, उस स्थान पर सर्व-रत्ममय एक योजन 
परिधि वाला, जिस पर पाच योजन ऊँचा ध्वजदड खडा है, “घधमंचक्र” 
का चिह्न बनवाया । 


“बहली श्रडबइल्तना, जोणगविसभ्रो सुवषण्णभूमीआ । 
श्राहिडिआ भगवया, उसभेण तव चरतेण ॥३३६॥ 
बहली श्र जोशगा पलल्‍्हगा य जे भगवया समणखुसिद्ठा । 
श्रत्ने थ मिच्छजाई, ते तइया भद्दया जाया ॥३३७॥ 
तित्थयराण पढमो, उसभरिसी विहरिओ्ओो निरुवसग्गो । 
अट्टावश्ो णगवरो, अ्रग्ग (य) भूमी जिणशवरस्स ॥३३८॥ 


(१) झ्रावुनिक पश्चिमी पंजाव के रावलरपिंडी जिले में “शाह की ठेरी” नाम से जो 
स्थल प्रसिद्ध है वही प्रादीत 'तक्षशिला” थी, ऐसा शोषको का निर्णय है । 
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तक्षशिला का धर्मंचक्र बहुत काल पहिले से ही जनों के हाथ से चला 
गया था। इसके दो कारण थे--१. विक्रम की दूसरी तथा तीसरी 
धताब्दी में बौद्ध धर्म का पर्याप्त प्रचार हो चुका था। यही नही, तक्षशिला 
विश्वविद्यालय मे हजारों बौद्ध भिक्षु तथा उनके अनुयायी छात्रगण विद्या- 
ध्ययन करते थे । इस कारण तक्षशिला के तथा पुरुषपुर (पेशावर) के 
प्रदेशों मे हजारो की संख्या में बौद्ध-उपदेशक घूम रहे थे । इसके अतिरिक्त 
२. “शशेनियन” लोगो के भारत पर होने वाले आक्रमण की जैन सघ को 
झाक्रमण से पहले ही सूचना मिल चुकी थी क्रि “आज से तीसरे वर्ष में 
तक्षशिला का भंग होने वाला है”, इससे जैन संघ घीरे धीरे तक्षशिला से 
दक्षिण की तरफ पहुच कर जल-मार्ग से “कच्छ” तथा “सौराष्ट्र” तक चला 
गया । जाने वाले श्रपनी धन-सपत्ति को ही नहीं, अ्रपनी पूज्य देव-मूर्तियो 
तक को वहा से हटा ले गये थे । इस दक्षा में श्ररक्षित जेन स्मारकों तथा 
भमन्दिरों पर बौद्ध धर्भियों ने श्रपना अधिकार कर लिया था। तक्षशिला 
का धर्मचक्र जो चन्द्रप्रभ का तीर्थ माना जाता था, उसको भी बड़ों ने 
भ्रपना लिया और उसे “बोधिसत्त्व चन्द्रप्रम” का प्राचीन स्मारक होना 
उद्घोषित किया। बौद्ध चीनी यात्री ह्वं नसाग, जो कि विक्रम की षष्ठी 


शताब्दी मे भारत मे आया था, श्रपने “भारतयात्राविवरण” मे 
लिखता है-- 


“यहा पूर्वकाल में वोधिसत्त्व “चन्द्रप्रभ” ने अपना मांस प्रदान 


किया था, जिसके उपलक्ष्य मे मौर्य सम्राट अशोक ने उसका यह स्मारक 
यनवाया है ।” 


उक्त चीनी यात्री के उल्लेख से यह तो निश्चित हो जाता है कि 
“घमंचक्र” विक्रमीय छठी शती के पहले ही जैनो के हाथ से चला गया 
था। निर्चित रूप से तो नही कहा जा सकता, फिर भी यह कहना 
अनुचित न होगा कि “इशशेनियन लोग जो ईसा की तीसरी शताब्दी मे 
श्राक्रामक वनकर र₹क्षशिला के मार्ग से भारत मे आए। लगभग उसी 
काल में “धर्मंचक्र” बौँद्धों का स्मारक बन गया होगा । 
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श्रगुत्तालगभी रमहुराए भारतीए भणिय तेणायरियेणं जहा इष्छायारेणं न 
कप्पइ तित्ययत्तं गतुं सुविहियाणं। ता जाव खां वोलेइ जत्तं ताव ण॑ श्रहं 
तुम्हे चंदप्पह वंदावेहामि | श्रन्न॑ च जत्ताएं गएहि श्रसंजमे पडिज्जइ$ एएण 
कारणेणं तित्थयत्ता पडिसेहिज्जइ ।” 


अर्थात्‌--भगवान्‌ महावीर कहते है--हे गोतम ! श्नन्‍्य समय वे साधु 
उस आचाये को कहते हैं--है भगवन्‌ ! यदि आप आज्ञा करें तो हम तीथें- 
यात्रा करने चन्द्रप्रभ स्वामी को वन्दन करने घधर्मंचक्र जाकर श्रा जाएँ। 
तव हे गौतम | उस आचाय॑ ने हृढ़ता से सोचकर गभीर वाणी से कहा+- 
“इच्छाकार से सुविहित साघुओ को तीथेयात्रा को जाना नही कल्पता। 
इसलिए जब यात्रा बीत जायगी तब मैं तुम्हे चन्द्रप्रभ का वच्दत करा दू गा । 
दूसरा कारण यह भी है कि तीर्थ-यात्राओ्रों के प्रसगो पर साधुग्रो को तीर्थों 
पर जाने से असयम मारे में पड़ना पड़ता है। इसी कारण साधुग्रो के 
लिए यात्रा निषिद्ध की गई है ।* 


महानिग्ञीथ मे ही नही, श्रन्य सूत्रों मे भी जैन श्रमणो को दीर्थ- 
यात्रा के लिए भ्रमण करना वर्जित किया है। निशीय सूत्र की चूशि में 
लिखा है---“उत्तरावहें धम्मचच्क, मघुराए देवरणिम्मिग्रो शूभो । कोसलाए 
वा जियतपडिमा तित्थकराण वा जम्मभूमीओ एवमादिकारणेहि गच्छन्तो 
रिक्कारणिनो” (२४३-२ नि० चू०) अर्थातु--उत्तरापथ मे घर्मचक्र, 
मथुरा मे देवनिरमित स्तूप, श्रयोध्या में जीवत स्वामी प्रतिमा, श्रथवा 
तीर्थड्भोरों की जन्मभूमियाँ” इत्यादि कारणो से देग भ्रमण करने वाले 
साधु का विहार निप्कारणिक कहलाता है । उक्त महानिश्ञीथ के प्रमाण 
से मेले के प्रसग पर त्तीर्थ पर साधु के लिए जाना वजिन्न किया ही है, 
परन्तु निशीथ आदि आ॥आागमो के प्रमाणो से केवल तीर्थदर्शनार्थ भ्रमण 
करना भी जेन श्रमण के लिए निपिद्ध बताया है। जैन श्रमण के लिए 
सकारण देश-अमण, करना आगम-विहित है। तीर्थ-वन्दद के नाम से 
भडकने वाले तथा केवल तीथे वच्दना के लिए भटकने वाले हमारे वर्तमान- 
कालीन जैन श्रमणो को इन शास्त्रीय वर्णनो से बोध लेना चाहिए । 


(१) यहा यात्रा” शब्द तीर्थ पर होने वाले मेले के अर में प्रयुक्त हुआ है । 


श्व्द : निबंस्ध-निजरय 


यहा एक सिद्धरस क्ृपिका भी दृष्टिगोचर होती है जिसका मुख 
पाषाण दिला से ढेंका हुआ है। इस मुख को खोलने के लिए एक म्लेच्छ 
राजा ने बहुत कोशिश की, यहा तक कि रखी हुई शिला पर बहुत्न तीर 
झाग जलाकर उसे तोड़ना चाहा, परन्तु वह अपने सभी प्रयत्नों मे 
निष्फल रहा ।' 


'पाइवंनाथ की यात्रा करने आये हुए यात्रीगण अब भी जब भगवान्‌ 
का “स्तपनमहोत्सव” करते हैं; उस समय कमठ दैत्य प्रचण्ड-पवन और 
बःदलों द्वारा यहा पर दुदिन कर देता है ।' 


'छूल चैत्य से थोड़ी दूरी पर सिद्धक्षेत्र मे घरणेन्द्र-पद्मावती सेवित 
पार्वनाथ का मन्दिर बना हुआ है ।' 


'नगर के दुर्गे के समीप नेमिनाथ की मूर्ति से सुशोभित सिद्ध-बुद्ध 
नामक दो बालक रूपकों से समन्वित, हाथ मे झ्राम्नफलो की डाली लिए 
सिंह पर आारूढ़ अम्बा देवी की मूर्ति प्रतिष्ठित है ।' 


'यहा उत्तरा नामक एक निर्मेल जल से भरी बावड़ी है, जिसके जल 
में नहाने तथा उसकी मिट्टी का लेप करने से कोढ़ियो के कोढ़ रोग शान्त 
हो जाते हैं ।' 


“यहा रहे हुए धन्वन्तरी नामक कुए की पीली मिट्टी से आग्नाय- 
वेदियों के आदेशानुसार प्रयोग करने से सोना बनता है ।' 


यहा ब्रह्मकुण्ड के किनारे मण्डूक-पर्णी ब्राह्मी के पत्तो का चूर्ण 
एकवर्णी गाय के दूध के साथ सेवन करने से मनुष्य की बुद्धि और नीरोगता 
बढ़ती है श्रौर उसका स्वर गन्धर्व का सा मधुर बन जाता है ।! 


बहुधा शअ्रहिच्छ॒त्रा के उपवनों में सभी वृक्षों पर बन्दाक उगे हुए 
मिलते हैं जो अमुक-अ्रमुक कार्य साधक होते है। यही नही, यहा के 
उपवनो मे जयन्ती, नागदमनी, सहदेवी, श्रपराजिता, लक्ष्मणा, त्रिवर्णी, 
नकुली, सकुली, सर्पाक्षी, सुवर्णशिला, मोहनी, श्यामा, रविभक्ता 
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(५) अहिच्छन्रा - पाश्वेनाथ : 


प्राचारागनिर्युक्ति-सूचित “पाइवे” अ्रहिच्छत्ना नगरी स्थित पाइवेनाथ 
है। भगवान्‌ पाश्वनाथ प्रव्नजित होकर तपस्या करते हुए एक समय कुरु- 
जागल देश में पघारे। वहा शखावती नगरी के समीपवर्ती एक निर्जेन 
स्थान में आप ध्यान-निमग्न खडे थे, तब उनके पूर्व भव के विरोधी 
“कमठ” नामक असुर ने आकाश से घनघोर जल वरसाना शुरु किया। 
बडे जोरो की वृष्टि हो रही थी। कमठ की इच्छा यह थी कि पारवनाथ 
को जलमग्न करके इनका ध्यान भग॑ किया जाय । ठीक उसी समय 
“घररोन्द्र तागराज” भगवान्‌ को वन्दन करने श्राया। उसने भगवान्‌ पर 
मुशलघार वृष्टि होती देखी । धरणेन्द्र ने भगवान्‌ के ऊपर “फरण-छत्र” किया 
और इस अकाल वृष्टि करने वाले कमठ का पता लगाया। यही नही, 
उसे ऐसे जोरो से धमकाया कि तुरन्त उसने अपने दुष्कृत्य को बन्द किया 
झ्रौर भगवान्‌ पाइश्वनाथ के चरणो में शिर नमाकर धररोन्द्र से माफी 
मांगी । जलोपद्रव के शान्‍्त हो जाने के बाद नागराज घरणोन्द्र ने भ्रपनी 
दिव्य शक्ति के प्रदर्शन द्वारा भगवान्‌ की बहुत महिमा की । उस स्थान 
पर कालान्तर में भक्त लोगो ने एक वडा जिन-प्रासाद बनवाकर उसमें 
पाइवेनाथ की नागफरणछत्रालकृत प्रतिसा प्रतिष्ठित की । जिस नगरी के 
समीप उपरय॑क्त घटना घटी थी वह नगरी भी “अहिच्छ॒ता नगरी” इस नाम 
से प्रसिद्ध हो गई । 


अ्रहिच्छ॒त्रा विषयक विशेष वर्णन सूत्रों मे उपलब्ध नहीं होता, परन्तु 
जिनप्रभ सूरि ने “अहिच्छत्रा नगरी कल्प” मे इस तीर्थ के सम्बन्ध में 
कुछ विशेष बातें कही हैं, जिनमे से कुछ नीचे दी जाती हैं. - 


अहिच्छन्रा पारव॑ जिनचेत्य के पूर्व दिशाभाग मे सात मधुर जल 
से भरे कुण्ड भ्रव भी विद्यमान है। उन कुण्डो के जल मे स्नान करने वाली 
मृतवत्सा स्त्रियो की प्रजा स्थिर' रहती है। उन कुण्डो की मिट्टी से 
घातुवादी लोग सुवर्णसिद्धि होना बतातें हैं ।' 


(१) जीवित 
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वज्रस्वामी ने भ्रपने विद्यावल से श्राहमर मगवाकर साघुझो को दिया प्रोर 
कहा--बारह वर्ष तक इसी प्रकार विद्या-पिण्ड से शरीर-निर्वाह करना 
होगा । इस प्रकार जीवननिर्वाह करने में लाभ मानते हो तो वैसा करें 
भ्रन्यथा अनशन द्वारा जीवन का अन्त कर दें । श्रमणों मे एक मत से 
झपनी राय दी कि इस प्रकार दूषित भ्राहार द्वारा जीवननिर्वाह करने से 
तो भ्रनशन से देह त्याग करना ही श्रच्छा है। इस पर विचार करके 
शभ्रायें वत्नस्वामी ने अपने एक शिष्य वज्जसेन मुनि को थोडे से साधुओं के 
साथ कोंकरा प्रदेश मे विहार करने की श्राज्ञा दी श्रौर कहा--'जिस दिन 
तुमको एक लक्ष सुवर्णों से निष्पन्न भोजन मिले तव जानना कि दुभिक्ष का 
प्रन्तिम दिन है। उसके दूसरे ही दिन अन्नसकट हल्का होने लगेगा। 
प्रपने गुरुदेव की आज्ञा सिर चढाकर वज्जसेन मुनि ने कोकण देश की तरफ 
विहार किया और वज्जस्वामी ने पाच सौ मुनियो के साथ रथावर्त पर्वत 
पर जाकर अनशन धारण किया । 


वज्रस्वामी के उपर्युक्त वर्णन से जाना जा सकता है कि वज्जसेन 
के विहार करने पर तुरन्त आप वहा से अनशन के लिए रवाना हो गये हैं 
झौर निकट प्रदेश मे ही रहे हुए रथावते पर्वत पर अ्रनशन किया है । 
प्राचीन विदिशा नगरी (आराज का भिल्सा) के समीप पूर्वकाल मे “कुजरा- 
बरतें” तथा “रथावर्त” नामक दो पहाडिया थी। वज्रस्वामी ने इसी 
/रथावते” नामक पर्वेत पर अनशन किया होगा और यही “रथावते” 


पव॑त जेनो का प्राचीन तीर्थ होगा, ऐसा हमारा मानना है । 


(७) चमरोत्पात १ 


भगवान्‌ महावीर छद्मस्थावस्था के वारहवे वर्ष मे वैशाली की तरफ 
व्हिर करते हुए सुसुमारपुर नामक स्थान प्र-स्थान के निकटवर्ती उपवन 
में अशोक वृक्ष के नीचे ध्यानारूढ थे। तब“ चमरेन्द्र नामक असुरेन्द्र वहां 
शग्राया और महावीर की शरण लेकर स्वर्ग के इन्द्र शक्त पर चढाई कर 
गया। सुधर्मा सभा के द्वार तक पहुच कर छाक्र को धमकाने लगा। 
कक्रेन्द्र ने भी चमरेन्द्र को मार हटाने के लिए अपना वज्ञायुध उसकी तरफ 
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(सू्यमुखी), निविषी, मयूरशिखा, शल्या, विश्वल्यादि भ्रनेक महोौषधिया 
यहा मिला करती है ॥' 


अहिच्छत्ा में विष्णु, शिव, ब्रह्मा, चण्डिकादि के मन्दिर तथा 
ब्रह्मकुण्ड श्रादि अनेक लौकिक तीर्थ स्थान भी बने हुए है ।” “यह नगरी 
सुग्रहीतनामघेय ““कण्व ऋषि” की जन्मभूमि मानी जाती है ।' 


उपर्यक्त अ्रहिच्छत्रा तीर्थस्थान वर्तमान में कुरु देश के किसी भूमि- 
भाग में खण्डहरों के रूप मे भी विद्यमान है या नहीं इसका विद्वानो को 
पता लगाना चाहिए । 


(६) रथावत ( पंत) तीथ : 


प्राचीन जेन तीर्थों मे “रथावर्त पर्वत” को निर्युक्तिकार ने षष्ठ 
नम्बर मे रखा है। यह पर्वत श्राचारांग के टीकाकार शीलाडू सूरि के 
कथनानुसार अन्तिम दश पूर्वंधर आरय॑ वज्त् स्वामी के स्वर्गवास का स्थान 
है । पिछले कतिपय लेखकों का भी मन्तव्य है कि वज्ज स्वामी के श्रनदान- 
काल मे इन्द्र ने आंकर इस पर्वत की रथ मे बंठकर प्रदक्षिणा की थी 
जिससे इसका नाम “रथावर्त” पडा था। परन्तु यह मन्तव्य हमारी राय 
में प्रामारिंग_क नही है, क्योंकि श्रार्य वत्र स्वामी के अनशन का समय 
विक्रमीय द्वितीय शताब्दी का पूर्वार्ध है, जब कि आचाराग निर्युक्तिकार 
श्रुतधर झार्य रक्षित आय वज्ज के समकालीन कुछ ही परवर्तो हो गए है। 
इससे पर्वत का रथावर्ते, यह नामकरण भी सगत हो जाता है । 


निय्‌ क्तिकार को भद्गबांहु मानने से पर्वत का नाम रथावतं नही बैठता । 
रथावर्त पवेत किस प्रदेश मे था, इस बात का विचार करते समय हमे 
ग्रार्य वज्रस्वामी के अन्तिम समय के विहारक्षेत्र पर विचार करना होगा । 
झ्राये वज्र स्वामी अपनी स्थविर अवस्था मे सपरिवार मालवा देदय में 
विचरते थे, ऐसा जेन ग्रन्थो के उल्लेखो से जाना जाता है। उस समय 
मध्य भारत में बड़ा भारी द्वादश वार्षिक दुभिक्ष आरम्भ हो चुका था। 
साधुओं को भिक्षा मिलना कठिन हो गया था। एक दिन तो स्थविर 


श्प२ : निबन्ध-निश्रय 


पर्वत भगवान्‌ ऋषभदेव का मुख्य विहारक्षेत्र श्रोर भरत चक्रवर्ती का 
सुवर्रमय चैत्यनिर्माण का स्थान माना गया है। 


कुछ सस्कृत और भ्राकृत कल्पकारों ने भी शन्नक्लय के सम्बन्ध में 
दिल खोलकर गुणगान किया है । 


शत्रुक्लषय तीर्थ के गुणगान करने वालो में मुख्यतया “श्री धनेदवरसूरि' 
तथा “श्री जिनप्रभसूरि”/ का नाम लिया जा सकता है। घनेयवरसूरिजी 
ने तो माहात्म्य के उपक्रम मे ही अपना परिचय दे डाला है। वें कहते 
हैं-'वलभी नगरी के राजा “शीलादित्य” की प्रार्थना से विक्रम संवत्‌ ४७७ 
(चार सौ सतहत्तर) मे यह दाज्रुझ्यमाहात्म्य मैंने वनाया है। वे स्वय अपने 
ग्रापको 'राजगच्छ' का मण्डन बताते है । शब्रुत्षय तीर्थ के सस्कृत-कल्प 
लेखक श्री जिनप्रभसूरिजी विक्रम की चौहदवी शताब्दी के प्रसिद्ध विद्वान्‌ 
थे; इसमे तो कोई शका ही नही । इन्होंने विक्रम स० १३८४५ में यह कल्प 
लिखा है। इस कल्प की शोर शब्ुल्लयमाहात्म्य की मौलिक बातें एक 
दूसरे का आदान-प्रदान रूप मालूम होती है, परन्तु घनेण्वरसूरिजी का 
अस्तित्व पंचमी शताब्दी मे होने का उनकी यह कृति ही प्रतिवाद करती है । 
इस माहात्म्य मे शीलादित्य का तो क्या चौदहवी सदी के जीरोॉडद्वारक 
समर्रसह तक का नाम लिखा मिलता है। इस स्थिति में इस ग्रन्थ को 
शीलादित्यकालीन धनेश्वरसूरिजी कृत मानना युक्ति-सगत नहीं है। हमने 
पाटन ग्रुजरात के एक प्राचीन ग्रन्य-भण्डागार मे एक ताड़पन्नों पर लिखी 
हुई प्राचीन ग्रन्थसूची देखी थी जिसमें विक्रम की तेरहवी शताब्दी तक 
में बने हुए सेकड़ों जैन जेनेतर ग्रन्थो के नाम मिलते है परन्तु उसमें 'शत्रुजय 
माहात्म्य' का तथा “झत्रुख्लय कल्प' का नामोल्लेख नही है। वबृहद्विप्परिणका 
नामक भारतीय जैन ग्रन्थो की एक बड़ी सूचों है जो सोलहवी शताब्दी मे 
किसी विद्वान जैन श्रमण ने लिखी है। उसमे “शघ्रुत्लय्र माहात्म्य/ का 
नाम अ्रवर्य मिलता है परन्तु टिप्पणी-लेखक ने इस ग्रन्थ के नाम के 
श्रागे “कट ग्रन्य/ ऐसा अपना अभिप्राय भी व्यक्त कर दिया है। श्रष्टम 
शताब्दी से लगाकर चौदहवी शताब्दी तक के किसी भी ग्रन्थ में “शत्रुझ्ञय- 
माहात्म्य” ग्रन्थ अथवा इससे कर्ता धनेश्वरसूरि का नामोल्लेख नही मिलता । 
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फेका । श्राग की चिनगारिया उगलते हुए वतन को देखकर चमर आ॥राया 
उसी रास्ते से भागा। शक्र ने सोचा,-““चमरेन्द्र यहां तक किसी भ्री 
महषि तपस्वी की शरण लिये बिना नही आ सकता-। देखें ! यह किसकी 
शरण लेकर आया है ?” इन्द्र ने अवधिज्ञान से जाना कि चमर महावीर 
का शरणागत बनकर आया है और वही जा रहा है। वह तुरन्त वच्तर 
को पकडने दौडा | चमरेन्द्र अपना शरीर सूक्ष्म बनाकर भगवान्‌ महावीर 
के चरणो के वीच घुसा । वज्प्रहार उस पर होने के पहले ही इन्द्र ने 
वज्र को पकड़ लिया। इस घटना से सुसुमारपुर और उसके आ्रासपास 
के गावों मे सनसनी फंल गई। लोगो के भुड के झूंड घटना स्थल परे 
झाये और घटना की वस्तुस्थति को जानकर भगवान्‌ महावीर के चरणो 
में झुक पडे । भगवाच्‌ महावीर तो वहाँ से विहार कर गये परन्तु लोगो 
के हृदय मे उनके शरणागत-रक्षत्व की छाप सदा के लिए रह गई और 
घटनास्थल पर एक स्मारक वनवाकर शरणागत-वत्सल भगवान्‌ महावीर 
की मूर्ति प्रतिष्ठित की । उस प्रदेश के श्रद्धालु लोग उसे बडी श्रद्धा से 
पूजते तथा कार्यार्थी यात्रीगण, साथ्थवाह झादि अपनी यात्रा की निविध्नता 
के लिए भगवान्‌ की शरण लेकर अआगे बढ़ते थे। यही भगवान्‌ महावीर 
का स्मारक मदिर आगे जाकर जैनो का “चमरोत्पात”" नामक तीर्थ बन 
गया जिसका आचारागनिय॑ क्ति में स्मरण-वन्दन किया है। 


चमरोत्पात तीर्थ आज हमारे विच्छिन्न ( भुले हुए ) तीर्थों मे से 
एक है । यह स्थान श्राघुनिक मिर्जापुर जिले क्रे एक पहाडी प्रदेश मे था, 
ऐसा हमारा अनुमान है । 


"१६५" * (८) शत्रुज्जय - पवत 

“शत्रुज़्अ” आज हेमारा सर्वोतम तीर्थ माना जाता है। इसका 
माहात्म्य गाने मे शत्रुज्षय माहात्म्यकार ने कुछ उठा नही रखा। यह्‌ 

(१) चमरेन्द्र के क्क्रेत्द्र पर चढाई करने के विषय पर भगवती सूच मे विस्तृत 
वर्ण" मिलता है, परन्तु उसमे चमरोत्पात के स्थल पर स्मारक बनने श्रौर तीर्थ के रूप 


मे प्रसिद्ध होते की सूचना नही है। मालूम होता है, भगवान्‌ महावीर के प्रवचन का 
निर्माण होने के समय तक वह स्थान जेन तीर्थ के रूप मे प्रसिद्ध नही हुमा था । 


१्द४ड । निबन्ध-निचय 


क्रावरयक-निर्यु क्ति, भाष्य, चूर्णि श्रादि से यह प्रमाणित होता है कि 
भगवान्‌ ऋषभदेव उत्तर-पूर्व और पश्चिम भारत के देशो में ही विचरे थे । 
दक्षिण भारत में अथवा सौराष्ट्र भूमि मे वे कभी नही पधारे। जैन 
शास्त्रोक्त भारतवर्ष के नकशे के अनुसार आज का सौराष्ट्र देश ऋषभदेव 
के समय जलमग्न होगा, श्रथवा तो एक अन्तरीप होगा । इसके विपरीत 
नेमिनाथ के समय मे यह सौराष्ट्र भूमि समुद्र के बीच होते हुए भी मनुष्यों 
करे बसने योग्य हो चुकी थी। इसी कारण से जरासघ के आतक से बचने 
के लिए यादवो ने इस प्रदेश का आश्रय लिया था, तथा इन्द्र के आदेश से 
उनके लिए कुबेर ने वहा द्वारिका नगरी का निवेश किया था । भगवान्‌ 
मेमिनाथ ने इसी द्वारिका के बाहर /'रंवतक” पर्वत के समीप प्रत्नज्या ली 
थी श्रोर बहुवा इसी प्रदेश मे विचरे थे। इस वास्तविक स्थिति को दृष्टि 
मे रखते हुए हम सौराष्ट्र प्रदेश, उज्जयन्त (गिरनार) और शक्षुत्षय पर्वत 
भगवान्‌ नेमिनाथ के विहारक्षेत्र मानेगे तो वास्तविकता के अधिक 
समीप रहेगे । 


(६) मथुरा का देव-निर्मित स्तुप १ 


मथुरा के “देव-निर्मित स्तूप” का यद्यपि मूल आगमो में उल्लेख नही 
मिलता तथापि छेद-सूत्रों तथा अन्य सूत्रों के भाष्य, त्रिंग आदि में इसके 
उल्लेख मिलते हैं। इसकी उत्पत्ति के सम्बन्ध में कहा गया है कि -- 


“मथुरा नगरी के बाहर वन मे एक क्षपक ( तपस्वी जैन साधु ) 
तपस्या कर रहा था। उसकी तपस्या और सतोपबृत्ति से वहा को वन- 
देवता तपस्वी साधु की तरफ भक्ति-विनम्र हो गई थी। प्रतिदिन वह 
साधु को वन्दना करती और कहती --“मेरे योग्य कार्य-सेवा फरमाना”, 
क्षपक कहता--“मुझे तुम जेसी अविरत देवी से कुछ कार्य नहीं ।” देवी 
जव भी क्षपक को कार्य-सेवा के लिए उक्त वाक्य दोहरग्ती तो क्षपक भी 
अपनी तरफ से वहो उत्तर दिया करता था । एक समय देवी के मन मे 
श्राया--/तपस्वी बार-बार मुझे कोई कार्य न होने का कहा करते हैं तो 
अ्व ऐसा कोई उपाय करू ताकि ये मेरी सहायता पाने के इच्छुक बनें । 


निबन्ध-निच्चय : शदर३ 


इन सब बातों को ध्यान में रखते हुए हमे यही कहना पडता है कि 
“शत्रुक्यमहात्म्य” श्र्वाचीन ग्रन्थ है और इसमें लिखी हुई अनेक बाते 
झ्नागमिक हैं । 


हृष्टान्त के रूप मे हम एक ही बात का उल्लेख करेंगे। माहात्म्य 
ग्रन्थों में लिखा है कि-- 


“शत्रुजय पर्वत का विस्तार प्रथम आरे में ८०, द्वितीय श्ारे मे ७०, 
तृतीय झारे मे ६०, चतुर्थ आरे मे ५०, पच्रम आरे में १२ योजन का होगा, 
तब पप्ठ आरे मे केवल ७ हाथ का ही रहेगा ।” 


जेन आगमो का ही नही किन्तु भूगर्भवेत्ताओं का भी यह सिद्धान्त 
है कि पर्वत भूमि का ही एक भाग है । भूमि की तरह पव॑त भी धीरे धीरे 
ऊपर उठता जाता है। लाखो श्रौर करोड़ो वर्षों के बाद वह शपने 
प्रारम्भिक रूप से बडा हो जाता है। तब हमारे इन छात्रुजय माहात्म्यकारो 
की गगा उल्टी बहती मालूम होती है, इसलिए इस पर्वत को प्रारम्भ में 
अस्सी योजन का होकर अन्त मे बहुत छोटा होने का भविष्य कथन करते 
है। इसी से इन कलपों की कल्पितता बताने के लिए लिखना बेकार होगा, 
वास्तव मे पीतल अपने स्वरूप से ही पीतल होता है, युक्ति-प्रयोगों से वह 
सोना सिद्ध नही हो सकता । 


हमारे प्राचीन साहित्य-सूत्रादि में इसका विशेष विवरण भी नहीं 
मिलता ज्ञाताधर्मकथाग के सोलहवे अ्रध्ययन मे पाच पाण्डवो के शक्रु- 
खय पर्वत पर अनशन करे निर्वाण प्राप्त करने का उल्लेख मिलता है। 
इसके अतिरिक्त अन्तकृहशाग-सूत्र मे भगवाव्‌ नेमिनाथजी के श्रनेक साधुओं 
के शन्रुञ्लय पर्वत पर तपस्या द्वारा मुक्ति पाने का वर्णन मिलता है। इससे 
इतना तो सिद्ध है कि शजश्रुत्लय पर्वत हजारों वर्षों से जनों का सिद्ध क्षेत्र 
बना हुआ है। यह स्थान भगवान्‌ ऋषभदेव का विहारस्थल न मानकर 
नेमिनाथ का तथा उनके श्रमणो का विहारस्थल मानना विशेष 
उपयुक्त होगा । 


१८०६ : निबन्ध-निचय 


बताओ्रो और साहाय्य करो कि यह स्तूप सम्बन्धी झगड़ा तुरन्त मिटे और 
स्‍्तृप जन सम्प्रदाय का प्रमाणित हो । 


वनदेवता ने कहा--तपस्वीजी महाराज ! झ्राज मेरी सेवा की 
ग्राववरयकता हुई न ? तपस्वी बोले--“अवश्य यह कार्य तो तुम्हारी 
सहानुभूति से ही सिद्ध हो सकेगा ।” 


देवी ने कहा--श्राप श्रपने सघ को सूचित करे कि वह झआायन्दा राज- 
सभा मे यह प्रस्ताव उपस्थित करे--“यदि स्तूप पर स्वयं श्वेत ध्वजा फरकने 
लगेगी तो स्तृप जनो का समझा जायगा और लाल ध्वजा फरकने पर 
बोद्धों का । 


क्षपक ने मथुरा जन सघ के नेताओं को अपने पास बुलाकर वन- 
देवतोक्त प्रस्ताव की सूचना की। सघनायको ने न्‍्यायाधिकरण के सामने 
वैसा ही प्रस्ताव उपस्थित किया । राजा तथा न्यायाधिकारियो को प्रस्तात्र 
पसंद श्राया और बौद्धनेताओ से उन्होने इस विषय में पूछा तो बौद्धों ने भी 
प्रस्ताव को मज़ूर किया । 


राजा ने स्तूप के चारो ओर रक्षक नियुक्त कर दिये । कोई भी व्यक्ति 
स्‍्तूप के निकट तक न जाए, इसका पूरा बन्दोवस्त किया, इस व्यवस्था 
ओर प्रस्ताव से नगर भर मे एक प्रकार का कौतुकमय अ्रदश्ृत रस फल 
गया। दोनो सम्प्रदायो के भक्त जन अपने-अपने इष्टदेव का स्मरण कर रहे 
थे, तब निरपेक्ष नगरजन कब रात वीते और स्तूप पर फहराती हुई ध्वजा 
देखें, इस चिन्ता से भगवान्‌ भास्कर से जल्दी उदित होने की प्रार्थनाए 
कर रहे थे। 


सूर्योदय होने के पूर्व ही मथुरा के नागरिक हजारो की सख्या मे 
स्तूप के इदें-गिर्दे स्तूप की ध्वजा देखने के लिए एकन्नित हो गये । सूर्य के 
पहले ही उसके सारथि ने स्तृूप के शिखर, दड और ध्वजा पर प्रकाश 
फका, जनता को श्ररुण प्रकाश में सफेद वस्त्र सा दिखाई दिया । जैन जनता 
के हृदय मे श्राशा की तरगे वहने लगी। इसके विपरीत बौद्ध धमियों के 


निबन्ध-नित्तय १८५ 


उसने मथुरा के निकट एक बड़े विशाल चौक में रात भर मे एक बड़ा 
स्‍्तृूप खड़ा कर दिया | दूसरे दिन उस'स्तूषप को जन तथा बौद्ध धर्म के 
अनुयायी अपना मानकर उसका कब्जा करने के लिए तत्पर हुए। जैन' 
स्तृप को अपना बताते थे, तब बौद्ध अपना । स्तृप में “लेख” झथवा किसी 
सम्प्रदाय की-“देव-मूर्ति” न होने के कारण, उसने जैन-बौद्धों के बीज 
भंगडा खड़ा कर दिया । परिणामस्वरूप दोनो प्रम्प्रदायों के नेता न्याय 
के लिए राजा के पास पहुंचे भौर स्तूप का कब्जा दिलाने की प्रार्थना की । 
राजा तथा उसका न्याय-विभाग़ स्तूप जैनो का है अथवा बौद्धो का, इसका 
कोई निर्णय नही दे सके ॥ 


जेन सघ ने अपने स्थान मे मिलकर विचार किया कि यह स्तूप 
दिव्य शक्ति से बना है और देवसाहाय्य से ही किसी संप्रदाय का कायम 
हो सकेगा । सघ मे देव सहायता किस प्रकार प्राप्त की जाय इस बात पर 
विचार करते समय जानने वालो ने कहा--वन मे श्रमुक क्षपक के पास 
वन-देवता आया करता है। श्रतः क्षपक द्वारा उस देवता से स्तृप-प्राप्ति 
का उपाय पूछना चाहिए। संघ में सर्वंसम्मति से यह निर्णय हुआ कि 
दो साधु क्षपक मुनि के पास भेजकर उनके द्वारा बन देवता की इस विषय 
मे सहायता मागी जाय । 


प्रस्ताव के अनुसार श्रमणु-युगल क्षपक मुनि के पास गया और 
क्षपकजी को संघ के प्रस्ताव से वाकिफ किया। क्षपक ने भी यथाशक्ति 
सघ का कार्य सम्पन्न करने का आश्वासन देकर आए हुए मुनियो को 
वापस विदा किया । 


नित्य नियमानुसार वनदेवता क्षपक के पास आये ओर वन्द्रतपूर्वक 
कार्य सेवा सम्बन्धी नित्य की प्रार्थना दोहराई । क्षपक ने कहा--एक कार्य 
के लिए तुम्हारी सलाह आावद्यक है । देवता ने कहा--कहिये वह कारय॑ 
क्या है ? क्षपकजी बोले--महीनो से मथुरा के स्तूप के सम्बन्ध मे जैन- 
बौद्धो के बीच झगड़ा चल रहा है। राजा, न्यायाधिकरण भी परेशान हो 
रहे है, पर इसका निर्णय नही होता । मैं चाहता हू तुम कोई ऐसा उपाय 


श्ष८ : निबन्ध-मिच्चय 


चातुर्मास्य पूरा होने श्राया है, हम यहाँ से चातुर्मास्य की समाप्ति होते हो 
विहार करेंगे । तुम जिनदेव की पूजा-भक्ति तथा जैन धर्म की उन्नति में 
सहयोग देती रहना । देवी ने तपस्वियो को वही ठहरने की प्रार्थना की, 
परन्तु साधुओं का एक स्थान पर रहना, आचारविरुद्ध बताकर उसकी 
प्रार्थना को भ्रस्वीकृत कर दिया । कुबेरा ने कहा-यदि आपका यही निरचय 
है, तो मेरे योग्य घ॒र्म-कार्य का श्रादेश फरमाइये, क्योकि देवदर्शन “अमोघ 
होता है। साधुओं ने कहा-“मथुरा के जैन सघ के साथ हमे मभेरु पर्वत 
पर ले जाइए”, देवी ने कहा-आप दो को मैं वहा लेजा सकती हूं । 
मथुरा का सघ साथ में होगा तो मुझे भय है कि मिथ्यादृष्टि देव मेरे गमन 
में विघ्त करेंगे। साधु चोले-यदि सघ को वहा ले जाने की तेरी शक्ति 
नही है, तो हम दोनो का वहा जाना-उचित नही है। हम श्ास्त्र-वल से 
ही मेरु स्थित जिनचेत्यो का दर्शन वन्दन कर लेंगे। तपस्वियो के इस 
कथन को सुनकर, लज्जित सी हो कुवेरा वोली-भगवन्‌ ! यदि ऐसा है तो 
मैं स्वय जिनप्रतिमाओ्रो से शोभित मेरु पर्वत का श्राकार यहा बना देती हूँ । 
वहां पर सघ के साथ आप देववन्दन करले । साधुओं ने देवी की बात 
को स्वीकार किया, तब देवी ने सुवर्णंमय नाना रत्नशोभित अनेक देव 
परिवारित, तोरण-ध्वज-मालाओ से अलकृत, जिसका शिखर छत्रत्नय से 
सुशोभित हो ऐसा रात भर में स्तूप निर्माण किया, जो मेरु पर्वत की तरह 
त्वीन मेखलाओ से सुशोभित था। प्रत्येक मेखला मे प्रति दिक्‌ सम्मुख 
पद्चवर्ण रत्वमय प्रतिमाएँ सुशोभित थी। मूल नायक के स्थान पर 
भगवान्‌ सुपाश्वेताथ का बिब प्रतिष्ठित था । 


प्रभात होते ही लोग स्तूप के पास एकन्न हुए और आपस में विवाद 
करने लगे । कोई कहते-वासुकि नाग के लांछन वाला स्वयंम्भू देव है, 
तब दूसरे कहते थे-'शेबशायी भगवान्र नारायण है ।” इसी प्रकार कोई 
ब्रह्मा, कोई धररणोेन्द्र (नागराज), कोई सूर्य तो कोई चन्द्रमा कहकर अपनी 
जानकारी बता रहे थे। बौद्ध कहते थे-यह स्तूप नही, किन्तु “बुद्धाण्डक' 
है। इस विवाद को सुनकर मध्यस्थ पुरुष कहते थे-यह दिव्य शक्ति से 
बना है भ्ौर दिव्य थक्ति से ही इसका निर्णय होगा । तुम आपस मे क्यो 
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दिल निराशा का अनुभव करने लगे, सूर्यदेव ने उदयाचल के शिखर से 
अपने किरण फेककर सबको निरचय करा दिया कि स्तृप के शिखर पर 
इवेत-ध्वज फरक रहा है। जैन घमियो के मुखों से एक साथ “जैन जयति 
शासनम्‌” की ध्वनि निकल पडी और मथुरा के देवनिमित स्तूप का 
स्वामित्व जेन सघ के हाथो मे सौप दिया गया। 


मथुरास्थित देवनिर्मित स्तूप की उत्पत्ति का उक्त इतिहास हमने 
जेन सूत्रो के भाष्यो, चुरणणियों और टीकाओरो के भिन्न-भिन्न वर्णनो को 
व्यवस्थित करके लिखा है। आचार्य जिनप्रभ सूरि कृत मथुरा-कल्प में 
पौराणिक ढग से इस स्तूप का विशेष वर्णन दिया है, जिसका सक्षिप्त सार 
पाठकगरण के अ्वलोकनार्थ नीचे दिया जाता है-- 


श्रीसुपाश्वंनाथ जिनके तीर्थंवर्ती घर्मंघोष और धर्मरुचि नामक दो 
तपस्वी मुनि एक समय बिहार करते हुए मथुरा पहुचे । उस समय मथुरा 
की लम्बाई बारह योजन तथा विस्तार नव योजन परिमित था । उसके 
चारो ओर दुर्ग बना हुआ था शौर पास मे दुर्ग को नहलाती हुई यमुना 
नदी बह रही थी । मथुरा के भीतर तथा बाहर अनेक क्वूप वावड़ियाँ बनी 
हुई थी। नगरी ग्रृहपक्तियों, हाट-बाजारों श्नौर देव-मन्दिरों से सुशोभित 
थी। इसका बाह्य भूमिभाग अनेक वनो, उद्यानो से घिरा हुआ था। 
तपस्वी घर्मंघोपष, धर्मंसंचि मुनियुगल ने मथुरा के “भूतरमण” नामक 
उद्यान मे चार्ट्मासिक तप के साथ वर्पा-चातुर्मास्य की स्थिरता की । 
मुन्रियों के तप ध्यान शान्ति आदि गुणो से श्राकषित होकर उपवन की 
अधिष्ठात्री “कुवेरा” नामक देवी उनके पास रात्रि के समय जाकर कहने 
लमी,-मैं आपके गुणों से बहुत ही सतुष्ट हैँ, मुभसे वरदान मागिये। 
मुनियों ने कहा-हम निःसद्भ श्रमण है । हमे किसी भी पदार्थ की इच्छा 
नही, यह कहकर उन्होने “कुबेरा” को धर्म का उपदेश देकर जैन धर्म की 
श्रद्धा कराई । 


चातुर्मास्य की समाप्ति के लगभग कातिक सुदि अष्टमी को तपस्वियों 
ने अपने निवासस्थान की स्वामिनी जानकर कुबेरा को कहा-श्राविके 
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कहा-भविष्य मे समय कनिष्ठ आने वाला है, कालानुभाव से राजादि 
शासक लोभग्रस्त बनेंगे और इस सुवर्णमय स्तृप को नुकसान पहुँचायेंगे। 
ग्रतः स्तूप भीतर की ईटो के परदे से ढाक दिया जाय । भीतर की 
मूर्तियों की पूजा मैं अथवा मेरे बाद जो नयी कुवेरा उत्पन्न होगी वह 
करेगी । सघ दृष्टकामय स्तृूप में भगवान्‌ पाइई्वनाथ की प्रस्तरमयी 
मृर्ति प्रतिष्ठित करके पूजा किया करे । देवी की बात भव्रिष्य में 
लाभदायक जानकर संघ ने मान्य की और देवी ते विचारित योजना- 
नुसार मूल स्तूप को ईटो के स्तूप में ढाप दिया । 


वीर-निर्वाण की चौदहवी शताब्वी में ग्राचार्य बष्पभट्टि हुए । 
उन्होंने भी इस तीर्थ का जीणद्धार करवाया, पाइ्वेनाथ की पूजा 
फरवाई, नित्यपूजा होती रहे, इसके लिए व्यवस्था करवाई । 


इष्टकामय स्तृप पुराना हो जाने से उसमे से ईटे निकलने लगी 
थी, इसलिए संघ ने पुराने स्तृूप को हटाकर नया पाषाणमय स्तूप 
बनवाने का निर्णशाय किया, परन्तु कुबेरा ने स्वप्न मे कहा--इष्टकामय 
स्तृप को अपने स्थान से न हटाइये, इसकों मजबूत करना हो तो ऊपर 
पत्थर का खोल चढवा दो । सघ ने वेसा ही किया । आज भी देव- 
निर्मित स्तूप को अहृश्य रूप से देव पूजते है तथा इसकी रक्षा करते 
हैं । हजारों प्रतिमाश्रों से युक्त देवालयो, रहने के स्थानों, सुन्दर गन्ध- 
कुटियो तथा चेलनिका, अम्ब्रा, अनेक क्षेत्रपाल आ्रादि के निवासों से यह 
स्तूप सुशोभित है । 


धूर्वोक्त बष्पभट्टि सूरिजी ने, जो कि खालियर के राजा आम के 


धर्मंगरुरु थे, मथुरा मे वि० स० ८5२६ में भगवान्‌ महावोर का बिम्ब 
प्रतिष्ठित किया ।!! 


मथुरा के देवनिमित स्तृप की उत्पत्ति का निरूपण शास्त्रीय 
प्रतीको तथा मथुराकल्प के आधार से ऊपर दिया गया है। कल्पोक्त 
वर्णन अतिशयोक्तिपूर्ण हो सकता है, परन्तु एक बात तो निरिचत है 
कि यह स्तूप है अतिप्राचीन और भारत मे विदेशियों के आने के समय 
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लड़ते हो । अपने-अपने इश्ट देवो को वस्त्र-पटो प्र चित्रित करवाकर निज़ 
निज मण्डली के साथ ठहरो, स्तूप-स्थित देव जिसका होगा, उसी का 
चित्रपट रहेगा । शेष व्यक्तियो के पठस्थित देव भाग जायेगे। जेन सघ 
ते भी सुपादर्वतनाथ का चित्रपट, बनवाया, बाद में अपनी अ्रपतती मण्डलियों 
के साथ चित्रित चित्रपटों की पूजा करके सब धाभिक सम्प्रदाय वाले अपने- 
अपने पट सामने रखकर उनकी भक्ति करने लगे | 


नवम दिन की रात्रि का. समय था। सभी सम्प्रदायों के भक्तजन 
अपने अपने ध्येय देव के मुणगान कर रहे थे। वरावर अ्रद्ध॑रात्रि व्यतोत 
हुई तव प्रचण्ड पवन प्रारम्भ हुआ । पवन से तृरा रेती उडे इसमें तो 
बडी बात नही थी, परन्तु उसकी प्रचण्डता यहा तक बढ चली कि उसमे 
पत्थर-कंकर तक उडने लगे । तब लोगों का ध्यान टूटा, वे प्राण बचाने 
की चिंता से वहां से भागे । लोगो ने श्रपने अपने सामने जो देव-पूजा पट 
रखे थे, वे लगभग सब के सब प्रचण्ड पवन मे विलीन हो गये। केवल 
सुपाइ्व॑नाथ का पट्ट वहा रह गया | हवा का बवण्डर शान्त हुआ, लोग 
फिर एकत्रित हुए और सुपाइवेनाथ का पट्ट देखकर बोले-ये श्ररिहत देव 
हैं और यह स्तूप भी इन्ही देव की मूर्तियों से अलकृत है। लोग उस पढ्ट 
को लेकर सारे मथुरा नगर में घूमे और तब से “पट्ट-यात्रा” प्रवृत्त हुई । 


इस प्रकार धर्मंघोष तथा धर्मरुचि मुनि मेरुपर्वताकार देवनिर्मित 
स्तूप में देववन्दंत कर नया तीर्थ प्रकाश मे लाकर, जैन सघ को श्रानदित 
कर मथुरा से विहार कर गए और क्रमश: कर्म क्षय कर ससार से 
मुक्त हुए। 


“कुबेरा देवी स्तृूप की तब तक रक्षा करती रही, जब कि 
पाश्वनाथ का शासन प्रचलित हईम्ना । 


एक समय भगवान्‌ पाज्वंचाथ विहार कर क्रम से मथुरा पधारे। 
उन्होंने धर्मोपदेश करते हुए भावी दुष्प्माकाल के भावों का निरूपण किया | 
पाश्वनाथ के. वहा से विहार करने के बाद कुबेरा ने संघ को बुलाकर 
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का अ्रपहरण करने वाले म्लेच्छ “बोहिय” कहलाते है । हमारा प्रनुमान है 
कि “बोधिक” श्रथवा “बोहिय” कहलाने वाले लोग “बोहीमिया” के रहने 
वाले विदेशी थे; वे यूनानियो के भारत पर के श्राक्रमण के समय भारत की 
पश्चिम सरहद पर इधर उधर पहाड़ी प्रदेशों मे फेल गए थे | मौर्य चन्द्रगुप्त 
के शासनकाल में भारत के पश्चिम तथा उत्तर प्रदेशों मे घुस कर ये 
मनुष्यों को पकड़ पकड़ कर ले जाते श्रौर विदेशों मे पहुंचा कर गुलाम खरीद- 
दारों के हाथ वेच दिया करते थे। उपर्युक्त हमारा अनुमान ठीक हो तो 
इसका श्रर्थ यही हो सक्रता है कि मथुरा का स्तूप मौर्य-राज्यकालीन 
होना चाहिए । 


मथुरा का देवनिर्भित स्तृूप आज भी मथुरा के “ककाली टीला” के 
रूप में भग्न भ्रवस्था में खड़ा है। इसमे से मिली हुई कुषाण कालीन 
जैन-मूर्तिया, आयाग-पट, जैन साधुओ की मूतिया आदि ऐतिहासिक साधन 
श्राज भी मथुरा तथा लखनऊ के सरकारी सग्रहालयो मे सुरक्षित है। इन 
पर राजा कनिष्क, हुविष्क, वासुदेव के राज्यकाल के लेख भी उत्कीर्स हैं, 
इससे ज्ञात होता है कि यह तीर्थ विक्रम की दूसरी शताब्दी तक उन्नत दशा 
में था। उत्तर भारत मे विदेशियों के आक्रमणो से खास कर इरवेत हूणो के 
समय मे जैन श्रमण तथा जेन ग्रहस्थ सामूहिक रूप से दक्षिण भारत की 
तरफ राजस्थान, मेवाड़, मालवा, आदि मे चले श्राये श्रौर उत्तर भारत के 
प्रनेक जन तीर्थ रक्षण के भ्रभाव से वीरान हो गये थे, जिनमे से मथुरा का 
देव-निरमित स्तृप भी एक था । 


(१०) सम्मेत शिखर १ 


सूत्रोक्त जेन तीर्थों मे सम्मेत शिखर ( पारसनाथ-हिल ) का नाम 
भी परिगणिित है। आवश्यक निर्युक्तिकार कहते हैं-ऋषभदेव" वासुपूज्य * * 
नेमिनाथ** और वर्धमान२« (महावीर) इन चार तीथ्थ॑द्धूरो को छोड़ शेष 
इस अवसपिणी समस के बीस त्तीथँंकर सम्मेत शिखर पर निवर्णि प्राप्त 


हुए ये, इस दशा मे-सम्मेत शिखर को तीर्थकरो की निर्वाणभूमि होने के 
कारण तीर्थ कहते -हैं । 


नियन्ध-विश्वय * १६१ 


में यह स्तृूप जैनो का एक भहिमास्पद तीर्थ बना हुआ था । वर्ष के 
झ्रमुक समय में यहां स्नान-महोत्सव होता ओर उस प्रसंग पर भारत- 
वर्ष के कोने कोने से आकर तीर्थ-यात्रिक यहां एकत्रित होते थे, ऐसा 
प्राचीन जैन साहित्य के उल्लेखों से सिद्ध होता है । इस बात के समर्थन 
में निशीथ-भाष्य की एक गाथा तथा उसकी चूर्ण का उद्धरण नीचे 
देते हैं-- 


“थूभमह सड्ढि समरित,-बोहियहरण च निवसुयातावे । 
मग्गेण य श्रक्कूु दे, कयमि युद्धेण मोएति ॥” 


अर्थात्‌ृ--'मथुरा के स्तृप महोत्सव पर जैन- श्राविकाएँ तथा जैन 
साध्वियाँ जा रही थी, मार्ग मे से बोधिक लोग उन्हे घेर कर अपने साथ 
ले चले) श्रागे जाते मार्ग के निकट आतापना करते हुए एक राजपुत्र प्रत्नजित 
जैन-मुनि को देखा, उन्हे देखते ही यात्राथिनियों ने श्राक्रन्द (शोर) किया, 
जिसे सुनकर मुनि उनकी तरफ आये श्रौर बौधिको से युद्ध कर श्राविकाओं 
तथा साध्वियो को उनके पण्जे से छुडाया ।! 


उक्त गाथा की विशेष चूणि नीचे लिखे अनु भार है-- 


“महुराए नयरीए थ्रूभो देवनिम्मिझो, तस्स महिमानिमित्त सड्ढीतो 
समणीहिं सम निग्गयातो, रायपुत्तो तत्थ अदूरे श्रायावतो चिटठई । ता 
सड्टीसमणीतो बोहियेहि गहियातों तेणं तेण श्ररणियातों ता ताहि त साहू दट्ठू- 
ण॑ं अ्रक्ु दो कओओ, ततो रायपुत्तेण साहुणा युद्ध दाऊण मोइयातो । बोधिका- 
गनाये म्लेच्छा: ।” (नि० वि० चू० २६८२) 


प्र्थात्‌--च्वर्णि का भावार्थ गाथा के नीचे दिए हुए श्रर्थ मे आ चुका 
है, इसलिये चूर्णि का श्र्थ न लिख कर चूरिंकार के अन्तिम शब्द /बोधिक” 
पर ही थोड़ा ऊहापोह करेंगे । 


जैन-सृत्रों के भाष्यादि मे “वोहिय” यह छाब्द बार-बार श्राया करता 
- है, प्राचीन सस्क्ृत टीकाकार “बोहिय” शब्द बनाकर कहते है---“बोघधिक” 
पश्चिम दिश्ञा के म्लेच्छो को कहते हैं | प्राकृत टीकाकार कहते हैं---.“मनुष्य 


४ २११: 
मारवाड की सबसे 


लेखक फल्यायविजयजी अर ्ि ५ 
क प्राचीन जन मृतियाँ 


२, उत्थान $ 
यों तो मारवाड़ मे अनेक जगह प्राचीन जैन सूर्तियाँ विद्यप्ान होगी, 
परन्तु श्राज तक हमने जितनी भी धातुमयी और पाषाणमयी जैन मूर्तियों 
के दर्शन किये उन सब मे पिण्डवाड़ा (सिरोही) के मह/वीर स्वामी के मन्दिर 
मे रही हुई कतिपय सर्वे धातु की मूर्तियाँ श्रधिक प्राचीन है । 


पहले पहल हमने सवत्‌ १६७८ के पौष सुदि ७ के दिन इन मूर्तियों 
के दर्शन किये थे भ्ौर कुछ मूर्तियों के लेख तथा ततूसम्वन्धी जरूरी नोट 
भी लिख लिये थे; परन्तु इनके विपय मे लिखने की इच्छा होने पर भी कुछ 
लिखा नही जा सका । कारण यह था कि उनमे की सबसे प्राचीन एक 
मूति पर जो लेख था वह पूरा पढ़ा नहीं गया था। यद्यपि उसका प्रथम 
और श्रन्तिम पद्य-सवत्‌ स्पष्ट पढा गया था, परन्तु अक्षरों के घिस जाने के 
कारण बिचले दो पद्य पढे नहीं जा सके थे और इच्छा, लेख पुरा पढ़कर 
कुछ भी लिखने की थी । 


इस साल गत आपषाढ वदि & के दिन फिर हमने प्रस्तुत मूर्तियों के 
दर्शन किये और उनके सम्बन्ध मे फिर भी कुछ बातें नोट की । बाद मे 
वही पर सुना कि 'कोई ४-५ दिन पहले ही रायवहादुर महामहोपाध्याय 
पण्डित गौरीशकरजी ओमा यहाँ की इस प्राचीन कार्योत्सगिक मूर्ति का 
लेख ले गये हैं, यह सुनकर बड़ी प्रसन्नता हुईं। पण्डितजी से लेख की 


नकल मगवा लेने के विचार से इस बार उक्त लेख पढ़ने का हमने प्रयत्न 
ही नही किया । 


निबन्ध-निच्य * १६३ 


पन्द्रहवी शताब्दी मे “निग्रमगच्छ” के प्रादुर्भावक श्राचार्य इन्द्रनन्दी 
के बनाये हुए “निगमो” मे एक निगम “सम्मेत शिखर” के वर्णन में लिखा 
है । जिसमे इस तीर्थ का बहुत ही श्रदुभुत वर्णन किया है। श्राज से ४४ 
वर्ष पहले ये निगम कोडाय (कच्छ) के भण्डार में से मगवाकर हमने पढे थे । 


ऊपर लिखे सूत्रोक्त दश प्राचीन तीर्थों के अतिरिक्त वेभारगिरि, 
विपुलाचल, कोशला की जीवित-स्वामि-प्रतिमा, अवन्ति की जीवितस्वामि- 
प्रतिमा आदि अनेक प्राचीन पवित्र तीर्थों के उल्लेख सूत्रों के भाष्य भ्रादि 
में मिलते हैं, परन्तु इन सबका एक निवन्ध में निरूपण करना श्रशक्य 
जानकर उन्हे छोड देते हैं । 


प्राचीन जेन तीर्थों के सम्बन्ध में बहुत कुछ लिखा जा सकता है 
परन्तु एक निवन्ध मे इससे भ्रधिक लिखना पाठकंगरा के लिये रुचिकर 
न होगा, यह समभक्कर तीर्थेविषयक लेख यहा पूरा किया जाता है। श्राशा 


है कि पाठकगण लेखगत छुटियो पर नजर न रखकर इसकी ज्ञातथ्य बातो 
पर लक्ष्य देंगे । 


१६६ । तिबस्भ-तिचय 


दशा मे - विद्यमान है, जिनमें एक देवी /#क्षेमार्या” का प्राचीन मन्दिर 
भी है। 

प्रस्तुत घातु-मूर्तियाँ विक्रम स० १६५६ तक-वसन्‍्तगढ़ के जन मंदिर के 
भूमियरृह में थी, जिनका किसी को पता नहीं था॥ परन्तु उक्त वर्ष में 
जो कि एक भयकर दुष्काल का समय था, घन के लोभ से श्रथवा अन्य 
किसी-कारण से पुराने खण्डहरों की तलाश करने वालो को इन जैन मूर्तियों 
का पता लगा। उन्होने-त्तीन-चार मूर्तियों के अद्भ तोडकर उनकी परीक्षा 
करवाई और उनके सुवर्णमय न होने के कारण उन्हे वही छोड़ दिया । 
बाद मे धीरे घीरे यह बात निकटस्थ गावों वालो के कानो पहुची, तब 
पिण्डवाड़ा श्रादि के जेन श्रावकों ने वहा जाकर छोटी-बडी अखण्ड और 
खडित सभी .धातु-मृरतिया पिण्डवाड़े ला करके और उनमे जो जो पूजने 
योग्य थी उन्हे ठीक करवा कर महावीर स्वामी के मदिर के गृूढ मडप मे 
आर पिछली बड़ी देहरी के मंडप में स्थापित की जो अभी तक वही 
पूजी जाती है । 


३. मूर्तियों की बतंमान अवस्था : 
यो तो वसतगढ से आई हुई मूर्तियों की सख्या बहुत है, परन्तु 
उनमे से श्रधिकाश तीन तीथिया, पच तीथिया और चतुविशतिया दशवी 
ग्यारहवी और वारहवी सदी की होने से इस लेख मे उन्तका परिचय देने 
की विशेष आवश्यकता नही । जो जो मूर्तिया नवम-शताब्दी के पूर्वकाल 
की है उन्ही का परिचय कराना यहो योग्य समभा गया है । 


जिन्हे मैं श्राठवी सदी की मूर्तिया कहता हूँ वे कुल श्राठ है। उनमे 
तोन अ्रकेली' तीन त्रितीधिया और दो अकेली कार्योत्सगिक मू्तिया है। 


इनमे से पहलो तीन अ्रकेली मूर्तियाँ लगभग पौन फुट के लगभग ऊची 
है और विल्कुल ही खंडित तथा बेकार बनी हुई है-। पहले ये भूहरे मे रख 


१. पहले तमाम मृत्तिया सपरिकर हो होती थी इस हिसाब से ये मुतिया भी पहले 


सपरिकर ही होगी और बाद में परिकरो से जुदा पड जाने से अकेली हुई होगी ऐसा 
प्रनुमान है । 


सिबन्ध-मिचय १६५ 


पिण्डवाडा से विहार कर जब हम रोहिडा श्राये तो पण्डितजी यही 
थे। खबर पहुंचते ही श्राप उपाश्रय मे पघारे और बराबर तीन घण्टों तक 
पुरातत्त्वविषयक ज्ञानगोष्ठी करते रहे । दर्मियान उक्त जैन लेख के बारे मे 
पूछने पर ज्ञात हुआ कि “वह लेख श्रापके नोट मे भी पूरा नही है, घिस 
जाने के कारण बिचला भाग ठीक नही पढा गया ।” हमें बडी निराशा 
हुई। अरब लेख के सम्पूर्ण १ढ जाने की कोई झ्राशा नही रही और उन 
मूतियों तथा लेख के सम्बन्ध मे जो कुछ लिखने योग्य है उसे लिख देने का 
निश्चय कर लिया । 


२. मूर्तियों का मूल ग्राप्ति-स्थान : 
प्रस्तुत मृर्तियाँ यद्यपि इस समय पिण्डवाडा के जैन मन्दिर मे स्थापित 
हैं, परन्तु इनका मूल प्राप्तिस्थान जहाँ से कि ये लाई गई है वसन्‍्तगढ़ है । 


'वसन्तगढ़' पिण्डबाडा से अग्निकोण मे करीब ३ कोस की दूरी पर 
एक पहाडी किला है, जो इसी नाम से प्रसिद्ध है। यहाँ के भील मेदजन 
आदि पहाड़ी लोग इसे “चवलियो रो गढ” इस नाम से भ्रधिक पहिचानते 
है। सोलहवी सदी के शिलालेखो में इस स्थान का नाम “वसन्तपुर” 
लिखा है, तब कोई कोई पुरातत्त्वज्ञ इसका प्राचीन नाम “वसिष्ठपुर” बताते 
हैं। कुछ भी हो, लेकिन “वसन्तगढ” म राड़ के श्रतिप्राचीन स्थानो मे 
से एक है। यह वात वहाँ के क्षेमार्या देवी के मन्दिर के विक्रम की 
सातवी सदी के एक शिलालेख से ही सिद्ध है । 


वसन्‍्तगढ़ मे इस समय भी तीन-चार अध॑ध्वस्त दक्षा में जैन मन्दिर 
दृष्टिगोचर होते हैं। दो-तीन जेनेतर देवताशो के मन्दिर भी वहा खण्डित 


१, वाद्र में हमने पण्डितजी से उस लेख की नकल भी अ्रजमेर से मगवाई, परल्तु 
आपके कहने मुजव ही उसके विचले दो पद्य अधिक मे अक्षरों के घिंस जाने से पढ़े नही 
गये थे, फिर भी हमे पण्डितजी की नकल से दो एक छाब्द नये अवश्य मिले और उनके 
ग्राधार से उन पद्यों का भाव सममने में कुछ सुगमता हो गई । 





२. वसस्तगढ़ से करीब देढ मील के फासले पर एक “चवली” नाम का गाव है, 
उसी के ऊपर से “चत्रलियों रो गढ़” कहते हैं । 


श्ध्८ तिबस्थ-लितय 


मूर्तियां भ्रच्छी हालत में है परन्तु ध्यान से देखने से इनकी भुजाओं में ब्वेत 
धातु के ठाके स्पष्ट दिखाई देते हैं। इससे ज्ञात होता है कि इनकी भुजायें 
ग्रतार्य लोगों ने तोड़ दी होगी अथवा तोडने के लिए इन पर शस्त्र प्रहार 
किये होंगे, जिससे भ्ुुजाओं मे गहरी चोटें लगी है, जो बाद मे चादी से भर 
दी गई मालूम होती हैं । 


दो मूर्तियों मे से उक्त बाये हाथ तरफ की मूर्ति के पादपीठ पर ४ 
पक्ति का एक सस्क्ृत भाषा मे लेख है जो विवेचनपूर्वक आगे दिया जायगा। 


४. मूर्तियों की विशिष्ता : 
प्रस्तावित मूर्तियों की विशिष्टता भी देखने योग्य है। ग्रुप्तकालीन 
शिल्पकला के उत्कृष्ट नमूने होने के कारण तो ये दर्शनीय हैं ही, परन्तु भ्रन्य 
भी प्रनेक विशिष्टतायें इनमे सनिहित हैं । 


१ श्राज तक जितनी कायोत्सगंस्थित प्राचीन जिनमूर्तिया हमने देखी 
है उन सब के कटिभाग मे तीन पांच भ्रथवा सात सर का कच्छ बचा हुआ 
झ्यौर उनके अचल सामने गुह्मयभाग से लेकर जंघामध्य तक लम्बे देग्वे 
गये है । परच्तु इन मूरतियो के विषय मे यह वात नहीं है। इनके कटि- 
प्रदेश मे कच्छ या लगोट नही किन्तु कदोरा सा बधा हुआ दिखाई देता है, 
जिसका गठबन्धन सामने ही मूर्ति के दाहिने हाथ की तरफ किया हुआ है 
झ्ौर वही उसके छोर लटकते हुए दिखलाये हैं। परन्तु रस्सी का एक छोर 
सामने की तरफ भी नीचे लटकता हुआ दिखाया गया है, जो कपडे के एक 
अचल से बधघा हुआ सा ज्ञात होता है । इससे मूर्ति के दाहिने भाग से तो 
कदोरे की गाठ मात्र ही दीखती है, परन्तु बायी तरफ जघन भाग से सटा 
हुआ कपड। दिखाई दे रहा है जो सामने के वायें श्रध॑ भाग को ढकता हुआ 
घुटनों के भी नीचे पतली जाघो तक चला गया है। बायें भाग में कपड़े 
पर वल पडे होने से वह स्पष्ट दिखाई देता है। दाहिने भाग मे वैसा न 
होने से कपड़े का चिह्न स्पष्टतया प्रतीत नही होता, परन्तु दोनो जाघों के 
निचले भागों भे टखनो के कुछ ही ऊपर कपड़े की किनारी स्पष्ट दिखाई 
देती है, जिससे “मूलियो का कमर के नीचे का भाग वस्त्रावृत है” यह बात 
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दो गई थी परन्तु बाद मे वहां के एक श्रावक ने गांव के पचों' की राय लिये 
वगर ही पालनपुर के एक पुरातत्त्व अन्वेषक गृहस्थ को वे दे दी थी, पंरन्तु 
साल भर के बाद जब गांव के पचों को इस बात का.पता लगा तो देने 
वाले को मूर्तिया वापिस लाने के लिए तंग किया' और ले जाने वाले 'गृहस्थ 
से भी मृतिया वापिस दे देने के लिए लिखा-पढ़ी की | श्राखिर वे तीनो 
मूर्तियां फिर पिण्डवाडे श्रा. गई, _जो भ्रभी पिछली देहरी के कपिलामण्डप 
के दोनो खत्तको मे रक्खी हुई है । 


तीन त्रितीथिया भी उसी देहरी के मण्डप में भीतर जाते दाहिने 
हाथ की तरफ विराजमान है। ये परिकर 'सहित सवा फुट के लगभग 
ऊँचाई मे होगी । ये मूतिया अभी तक अच्छी हालत में हैं । 


त्रितीथियो के मूलनायक की प्राचीनता उनके लम्बगोल भर सुनहरे 
मुख से हो झ्षलकती है। बाकी उन पर न लेख है, न वस्त्र या नग्नता के 
ही चिह्न । परन्तु इन त्रितीथियो मे जो दो दो कायोत्सर्ग स्थित मूर्तिया हैं 
उनकी आकृति और कटि भाग के नीचे स्पष्ट दखने वाला वस्त्रावरण इनकी 
प्राचीनता का खुला साक्ष्य दे रहा है । 


इन अितीथियो मे अर्वाचीन त्रितीथियो से दो एक बाते भिन्न प्रकार 
की देखी गई । श्रर्वाचीन त्रिती्थियों मे दोनो कार्योत्सगिक मूरतिया एक 
ही तीथेंकर की होतो हैं और उनमे यक्ष-याक्षिणी भी मूलनायक की ही 
होती हैं परन्तु इन त्रित्तीथियों के सम्बन्ध मे यह बात नही पाई गई । इनमे 
मूलनायक तो श्रत्य तीर्थद्धूर हैं ही, परन्तु दो कायोत्सगिक भी भिन्न-भिन्न 
तीर्थड्धूर हैं और केवल मूलनायक के ही नही सब के पास अपने-अपने 
अधिष्ठायको की मूर्तिया दृष्टिगोचर होती है । 


दो अकेली कायोत्सगिक मूर्तिया मूलमन्दिर के ग्रूढ मण्डप मे दाहिने 
झौर बायें भाग मे सामने ही खड़ी हैं। दोनो मूर्तियों के नीचे घातुमय पाद- 
पीठ है, जिनसे मूर्तियां कोफी ऊँची दीखती हैं। पादपीठ सहित इन 
कायोत्सगिको की ऊँचाई ६ फुट से अधिक होगी । सामान्यतया दोनो 
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२. अ्रधिकृत मूर्तियों को दूसरी विशिष्टता यह है कि इनके मस्तक 
केशोर्णाश्रो (केशों के मसिको) से भरे हुए है, जब कि दशवी छताब्दी 
श्रौर इसके बाद की जिनमूर्तियों के मस्तक पर ज्यादा से ज्यादा और कम 
से कम ३ मणिक मालाएँ देखी जाती है, तब प्रस्तुत मूर्तियों की ऊँची 
शिखाएँ भी मणिको से परिपूरं हैं। जवान श्रादमी का शिर जैसा घुघर- 
वाले वालो से सुशोभित होता है, ठीक वैसे ही इन मूर्तियों के शिर हैं । 


३. इनसे से कुछ खड़ी मूर्तियों के स्कन्धो पर स्पष्ट रूप से जठाये 
रखी हुई प्रतीत होती हैं, यद्यपि किन्ही-किन्ही श्रर्वाचीन मूर्तियों के स्कन्धो 
प्र भी जठाओं के आकार देखे जाते हैं। पर वे आकार जदाओ्रो के न 
होकर कानो के निचले भाग के पास स्कन्‍्धों पर एक दूसरी से चिपटी हुई 
तीन गोलिया बना दी जाती है जिनको जठटा मानकर उनके आधार पर वह 
मृति ऋषभदेव की कही जाती है । परन्तु इन मूर्तियों के स्कन्धो पर की 
जठायें हृबहु जटायें होती हैं। मूल मे एक एक होती हुई भी कुछ आगे 
जाकर वह तीन तीन भागों मे वंट जाती है, जिससे समूचा दृश्य हवा से 
विखरी हुई एक जटा सा सुन्दर दीखता है। यह इन मूर्तियों की तीसरी 
विशिष्टता है । 


४. प्रस्तावित मूर्तियों की चौथी विशिष्टता यह है कि वे भीतर से 
पोली है। श्राज तक जितनी भी सर्वधातुमयी मूर्तिया हमने देखी सब ठोस 
ही ठोस देखी, परन्तु उक्त छोटी-बडी सभी कायोत्सगिक मूर्तिया भीतर से 
पोली हैं जो लाख जैसे हल्के लाल पदार्थ से भरी हुई हैं । 


५. मूर्ति के लेख का परिचय : 
इन सब मे से पूर्वोक्त एक ही बडी कायोत्सगिक मूर्ति के पादपीठ पर 
पाच पक्ति का एक पद्यवद्ध लेख है। लेख को आरम्भ “5४७ कार” से किया 
गया है, दो छोक हैं। तीसरा आयद्वित्त है, लेख का चौथा पद्म शोक है । 
प्रत्येक पक्ति मे पूरा एक एक पद्म आ गया है। प्रथम पंक्ति में द्वितीय पद्य 
के ४ अक्षर आ गये हैं। इनमे से प्रथम तथा ततुर्थ पद्य तो स्पष्ट पढे जा 
सकते हैं, परन्तु इनके विचले दो पद्म अधिक घिस जाने से ठीक पढे नही 
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स्पष्ट रूप से समझ में आ जाती है। इस प्रकार की उक्त मू्तिया न तो 
कच्छुवाली कही जा सकती हैं और न नग्न ही, किन्तु जिस प्रकार र्वेताम्बर 
जैन साधु आजकल चोलपट्टा पहिन कर ऊपर कन्दोरा बांधते है। ठीक उसी 
प्रकार ये मूर्तियां भी कमर से जंघा तक कपड़ा पहिनी और ऊपर कन्दोरा 
बधी हुई प्रतीत होती हैं । प्रस्तुत मूर्तियों की सबसे पहली यह विशिष्टता 
है और इससे हमारे समाज में चिर प्रचलित एक दन्तकथा निराधार लिखी 
हुई साबित होती है । 


कहा जाता है और अनेक ग्रन्थकार अपने ग्रन्थो मे लिख भी चुके 
है कि पूर्वकाल में जैन मूरतिया न तो नग्त होती थी और न वस्त्रावृत किन्तु 
वे उक्त दोनों आकारो से विलक्षरा श्राकार वाली होती थी, जिन्हे श्वेताम्बर 
दिगम्बर दोनो सम्प्रदायो वाले मानते थे । परन्तु बष्पभद्दि आचार्य के समय 
मे (विक्रम की नवमी हाताव्दी मे) एक बार गिरनार तीर्थ के स्वामित्व 
हक के वारे मे रवेताम्वर-दिगम्बरों मे झगडा हुआ । भंगडे का फंसला 
वष्पभट्टि आचार के प्रभाव से ख्वेताम्बरों के हक में होकर उक्त तीर्थ 
व्वेताम्बर सम्प्रदाय का प्रमारितत हुआ, परन्तु इस भंगडे से दोनो सम्प्रदाय 
वाले चौकन्ने हो गये और भविष्य मे फिर कभी वाधा न उठे इस वास्ते एक 
सम्प्रदाय वालो ने अपनी सूर्तिया कच्छ-कन्दोरे वाली बनवाने की प्रथा 
प्रचलित की और दूसरो ने विल्कुल नग्नाकार वाली, परन्तु प्रस्तुत मूर्तियो 
के आकार प्रकार से उक्त दन्‍्तकथा केवल निराधार प्रमारित होती है। 
जिस समय वप्पभट्टि का जन्म भी नहीं हुआ था उस समय भी जब इस 
प्रकार की वस्त्रधारिंणी जैन मूर्तिया बनती थी तब यह कंसे भाना जाय 
कि वष्पभट्टि के समय से ही सवस्त्र जिनमूर्तिया बनने लगी।' 

१. मथुरा के प्राचीन खण्डहरों में से विक्रम की छठवी &दी के लगभग समय की 
कुछ जैन मूर्विण निकली हैं जो भावुनिक दिगम्वर मूर्तियों की तरह विल्कुल नग्नाकार है । 
इससे भी उक्त दन्‍्तक्था कि नग्नमूतिया वप्पमट्ट के समय से वनने लगी, निराधार 
प्रमाणित होती है । सच वात तो यह है कि सम्भ्रदायो की प्रतिष्ठा के समय से ही उनकी 
प्रभिमत मूतिया भी अपनी २ मात्यतानुसार वनने लगी थी । परस्तु समय समय पर 


होने वाली शिल्पशास्त्र की उन्नति श्रवनति के कारण कालान्तरों मे उनका मूल रूप कई 
अंशों में परिवर्तित हो गया और मू्तिया वर्तम[न स्वरूप को प्रास हो गई । 
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मारवाड़ मे हजारों प्राचीन जैतमू्तिया है, परन्तु ज्ञात मूर्तियों में 
दशवी सदी के पहले की बहुत कम होगी, जो कि विक्रम की पाचवी सदी 
के पहले ही यह प्रदेश जैन धर्म का क्रीड़ास्थल बन चुका था और छठी, 
सातवी तथा आठवी सदी तक यह देश जैन धर्म का केन्द्र बना हुआ था । 
इस हिसाब से उक्त पिण्डवाडा की मूर्तियों से भी यहां प्राचीन मूर्तिया 
प्रचुर मात्रा मे उपलब्ध होनी चाहिए थी | परन्तु हमारे अनुसधान मे वेसी 
मूर्तियों का श्रमी तक पता नहीं लगा, इसका कारण प्रायः राज्यक्रान्तिया 
हो सकती है। इस भूमि मे श्राज तक कई जातिया राज्याधिकार चला 
चुकी है। राज्यसत्ता एक वश से दूसरे वश में यो ही नही जाती, कई 
प्रकार की घमालो श्रौर घातक युद्धों के अन्त मे नई राज्यसत्ता स्थापित हो 
सकती है । इस प्रकार के कष्टमय राज्यक्रान्तिकाल मे प्रजा का श्रपने 
जानमाल की रक्षा के लिये इधर-उधर हो जाना शअनितार्य हो जाता 
है। जिस समय प्राणो की रक्षा होनी भी मुश्किल हो जाती है उस 
समय मूतियों और मन्दिरों की रक्षा की तो बात ही कंसी ” लोग 
मूतिया जमोन मे गाडकर जहा तहा भाग जाते, उनमे से जो बहुत 
दूर निकल जाते वे प्राय वही ठहर जाते थे, जो निकट्वर्ती होते शातति 
स्थापित होने पर फिर आ जाते थे। पर वे भी त्रास से इतने भय- 
भोत हो जाते थे कि उनकी मनोवृत्तिया स्थिर नही रहतीं । राज्प्र की 
तरफ से कव वल्लेडा उठेगा और कब भागना पड़ेगा ये ही विचार 
उनके दिमायो में घूमते रहते । परिणामस्वरूप भूगर्भशायी की हुई 
मूतिया निकालने का उन्हे उत्साह नही होता, मूर्तिविरोधियों की चढा- 
इयो के समय तो वे मूर्तियों को भूगर्भ में रखने मे हो लाभ समभते । 
राज्य-विप्लवो की शान्ति और मनुष्यो की मनोवृत्तिया स्थिर होते होते 
पर्याप्त समय बीत जाता । मूर्तियों को जमीन मे सुरक्षित करने वाले 
या उन स्थानों की जानकारी रखने वाले प्राय. परलोक सिधार जाते; 
फलत. पिछले भाविक गृहस्थ नयी मसूर्तिया और मन्दिर बनवाकर अपना 
भक्तिभाव सफल करते और भूमिशरण की हुई प्राचीन मूतिया सदा के 
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जा सकते | प्रथम पद्य मे मूर्ति के दर्शन की आवश्यकता की सूचना हैं, 
दूसरे पद्म में मूतियुगल का निर्माण करवाने वाले ग्रहस्थो के नाम हैं जो 
घिस जाने से पढे नही जा सके । उनमें से सिर्फ एक यशोदेव” नाम स्पष्ट 
पढ़ा गया है । तीसरी पक्ति मे मूततिदर्शन से होने वाले लाभो की प्राप्ति 
की प्रार्थना है। चौथी पक्ति मे प्रतिष्ठा का संवत्‌ है और उसके नीचे 
पाचवी पक्ति में मृरति बनाते वाले शिल्पी की प्रशंसा लिखी गई है। 


६, मूल लेख और उसका अथ ; 
मूल लेख की अ्रक्षरश. नकल नीचे मुजब है--- 
१ 3» “तनीरागत्वादिभावेन, सर्वज्ञत्वविभावक। ज्ञात्वा भगवता रूप जिना- 


नामेव पावन ॥ द्वो वक *******०**००००००९०००००१*०००००००००००००००००* णँ 
कर “्यज्ञादिव देव******९०५९*९०९*००**« भि.]| "*****०००*०००००००००००००० रिह जैन 
«७००००००००००००००७००००००००००००००००००००००००००० ०००० कारित॑ युग्ममुत्तमं ही 
३ :त्ववश्त परम्पराब्जित-गुरुकम्म रसो (जो) त****०*०*००००००००००००००००००० 
«० ४४१०४ केश हे ३ २००४ 3ल ४०४४३ न _ ४ वर दर्शनाय शुद्ध-सज्जानचरण लाभाय ॥।” 
४ “सवत्‌ छ४४ ।” 


प्र “साक्षात्पित्तामहेनेव, विश्वरूपविधायिना । 
शिल्पिना शिवनागेन, कृतमेतल्जिनद्यस्‌ ॥॥” 


अर्थ--वीतरागता आदि गुणो से सर्वज्ञत्व सूचित करने वाली जिन- 
भगवन्तो की पवित्र मूर्ति ही है। 


(ऐसा) जानकर यशोदेव"****०००********** “आदि ने जिनमू्तियो की 
यह जोड़ी बनवाई । 
सेकडो भव परम्पराओं मे उपार्जत किये कठिन कर्मे-रज**********»* 


०००००००७००००००००००००००० नि (के नाह्ष क्के लिए तथा) सम्यर्दर्श न, शुद्ध जान ओर 
चारित्र के लाभ के लिए (हो ) । 


विक्रम स० ७४४ में (इस मूत्तियुगल की प्रतिष्ठा हुई) साक्षात्‌ ब्रह्मा 
की तरह सर्वे प्रकार के रूपो (मूतियो) को बनाने वाले शिल्पी ( मूर्ति- 
निर्माता स्थपत्ति) शिवनाग ने ये दोनो जैन मू्तिया बनाई ।! 


$ २२ ६ 
प्रतिष्ठाचार्य 


५. 
4५५ 


प्रतिष्ठा-विधियो-कल्पो मे प्रतिष्ठा-कारक आचाये, उपाध्याय, गरि, 
प्रथवा साधु को “प्रतिष्ठाचा्यं” इस नाम से सम्बोधित किया जाता है । 


तथा श्रीगुणरत्नसूरिजी ने अपने प्रतिष्ठाकल्प के प्रथम श्लोक मे लिखा है--- 


“महावीरजिन नत्वा, प्रतिष्ठाविधिमुत्तमम्‌ । 
यति-श्रावक-कततंव्य-व्यक्त्या वक्ष्ये समासतः ॥१॥” 


अर्थातू--'महावीर जिन को नमस्कार करके साधु-श्रावक कतंव्य के 
विवेक के साथ उत्तम प्रतिष्ठाविधि का सक्षेप से निरूपण करूँगा । 


आ्राचार्य श्री गुणरत्न सूरिजी अपने उक्त श्लोक मे “सुरि-क्षावक 
कत्तंव्य” ऐसा निर्देश न करके “यति-श्रावक कर्तव्य ऐसा उपन्यास करते 
है, इससे ध्वनित होता है कि प्रतिष्ठाकत्तंव्य आचाय॑ मात्र का नही है, किन्तु 
मुनि सामान्य का है, जिसमे आचार्याद सब आ जाते है। विधि-विधान 
के प्रसग पर भी स्थान-स्थान पर प्रयुक्त “इति गुरुकृत्य” इत्यादि उल्लेखो 
पर से साबित होता है कि प्रतिष्ठाकत्तंव्य गुरु सामान्य का है, न कि आचारये 
मात्र का। आचारदिनकर मे खरतर श्री वर्धभानसूरिजी प्रतिष्ठाकारक के 
सम्बन्ध में कहते है--- 
“आचार्य: पाठकरचेव, साधुभिज्ञानसत्क्रिये: । 
जैनविप्रे. क्ुल्लकंश्ब, प्रतिष्ठा क्रियतेड्हेंत: ॥१॥” 


श्र्थात्‌--श्राहँती प्रतिष्ठा आचार्यों, उपाध्यायो, ज्ञानक्रियावान्‌ 
साधुओ, जन ब्राह्मणों और झ्ुलको (साधु-धर्म के उमेदवारों) द्वारा की 
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लिये भूमि के उदर में समा जाती । आज हमें श्रधिक प्राचीन मूर्तियां 
उपलब्ध नहीं होतीं उसका यही कारण है । आज यदि प्राचीन 
स्थानों मे खुदाई की जाय तो बहुत सभव है कि सेकड़ो ही नहीं, 
हजारो की सख्या में हमारी प्राचोन मूर्तिया जमीन में से निकत सकती 
है, परन्तु राज्यम्नत्ता के अतिरिक्त ऐसा कौन कर सकता है ? श्रौर 
जब तक ऐसा न हो और अधिक प्राचीन मूतियां उपलब्ध न हो तब 
तक हमें पिग्डवाडा की उक्त मूत्िियों को ही मारवाड़ को सबसे प्राचीन 
जैन मूतिया मानना रहा | 


वामा 
नि कल्याशर 
को आल हे मुनि फत्याशाबिजय 
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श्र्थाव्‌--प्रतिप्ठाचार्य श्रार्य देशजात १, लघुकर्मा २, ब्रह्मचर्यादि 
गुणोपेत ३, पंचाचारसपन्न. ४, राजादि सत्ताधारियों का अ्रविरोधी ५, श्ुता- 
भ्यासी ६, तत्त्वज्ञानी ७, भूमिलक्षण-गृहवास्तुलक्षणादि का ज्ञाता ८, 
दीक्षाकर्म मे प्रवीण ६, सूत्रपातादि के विज्ञान में विचक्षण १०, सर्वतो- 
भद्रादि चक्रो का निर्माता ११, श्रटुल प्रभाववात्‌ १९, श्रालस्यविहीन १३, 
प्रिय वक्ता १४, दीनानाथ वत्सल १५, सरलस्वभावी १६, अथवा मानवो- 
चित सर्व-गुण-सपन्न १७। प्रतिष्ठाचार्य के उक्त १७ गुखों में नम्बर ३, ४, 
६, छ, ८, १०, ११ और १३ ये ग्रुण विशेष विचारणीय है। क्योकि 
ग्राजकल के अनेक स्वयंभू प्रतिष्ठाचार्यों मे इनमे से बहुतेरे गुण होते नही 
हैं। ब्रह्मचर्य, पंचाचार सपत्ति, श्रुताम्यास, तत्त्वज्ञातृत्व, सूत्रपातादि 
विज्ञान, भूमिलक्षणादि वास्तुविज्ञान, प्रतिप्ठोपयोगी चक्रनिर्माणकला और 
भ्रप्रमादिता ये मौलिक गुण तो प्रतिष्ठाचार्य मे होने ही चाहिये । क्योकि 
ब्रह्मचर्य तथा पंचाचार संपत्तिविहीन के हाथो से प्रतिष्ठित प्रतिमा में प्राय. 
कला प्रकट नही होती। शास्त्र-ज्ञान-हीन और तत्त्व को न जानने वाला 
प्रतिष्ठाचार्य पग-पग पर प्रतिष्ठा के कार्यो मे शकाशील बनकर श्रज्ञानतावश 
विधिवपरीत्य कर बैठता है, परिणामस्वरूप प्रतिप्ठा सफल नही हो सकती । 


भूमिलक्षणादि विज्ञान से शिल्प, सूत्रपातादि विज्ञान से ज्योतिष भ्रीर 
चक्रनिर्माण से प्रतिष्ठां-विधि शास्त्र का उपलक्षण समझना चाहिए । 
शिल्पशास्त्रज्ञाता प्रतिष्ठाचार्य ही प्रासाद, प्रतिमा, कलश दंडादिगत शुभा- 
शुभ लक्षण शौर गरुण-दोष जान सकता है। ज्योतिष शास्त्रवेत्ता प्रतिप्ठा- 
चार्य ही प्रतिष्ठा-सम्बन्धी प्रत्येक कार्य-श्रभिषेक, श्रधिवासना, अंजनशलाका, 
विवस्थापना आदि कार्य शुभलग्न नवमांशादि षड़्वर्गशुद्ध समय मे कर 
सकता है और प्रतिष्ठाविधिशास्त्र का ज्ञाता तथा अनुभवी प्रतिष्ठाचाय ही 
प्रतिष्ठा-प्रतिवद्ध प्रत्येक अनुष्ठान को कुशलता-पूर्वक निविष्नता से कर तथा 
करा सकता है और अप्रमादिता तो प्रतिष्ठाचार्य के लिए एक श्रमृल्य गुर 
है। श्रप्रमादी प्रतिष्ठाकारक ही श्रपने कार्य मे सफलता प्राप्त कर सकता 
है। प्रमादी विद्यासाधक ज्यो अपने कार्य मे सफल नही होता, वैसे प्रमादी 
प्रतिष्ठाचाय भी अपने कार्य मे सफल नही होता । 
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जाती है। यहा एक शका को भ्रवकाश मिलता है कि उक्त श्री ग्रुणरत्व- 
सूरिजी तथा श्री वर्धभानसूरिजी का कथन “्रतिष्ठाविधि” तथा “प्रतिष्ठा- 
करण” विषयक है तो भले ही “प्रतिष्ठा”-“जिनबिम्ब-स्थापना” आचार्यादि 
कोई भी कर सकते हो पर अंजनशलाका-नेत्रोन्मीलन तो आचाये ही करते 
होंगे ” इस शका का समाधान यह है कि आचार्य की हाजरी में श्ाचार्य, 
उनके अभाव मे उपाध्याय, उपाध्याय के अ्रभाव में पदस्थ साधु और पदस्थ 
साधु की भी अनुपस्थिति में सामान्य रत्नाधिक साधु और साधु के अभाव 
मे जैन ब्राह्मण अथवा क्षुल्लक भी नेत्रोन्‍्मीलल कर सकते हैं। गुणरत्न- 
सूरि तथा वर्धमानसूरि की प्रतिष्ठा-विधिया वास्तव मे अंजनशलाका की 
विधिया है, इसलिये इनका कथन स्थापना-प्रतिष्ठा विषयक नही किस्तु 
अजनछालाका-प्रतिष्ठा विषयक है। क्योकि प्रतिमा को नेन्रोन्‍्मीलन पूर्वक 
पूजनीय बनाना यही खरी प्रतिप्ठा है, जब कि पूर्व-प्रतिष्ठित प्रतिमा को 
आसन पर विधि-पूर्वक विराजमान करना यह “्थापनप्रतिष्ठा” मानी 
जाती है। ग्रुणरत्नसूरि और वर्धमानसूरि की प्रतिष्ठा-विधियाँ अजनशलाका- 

प्रतिष्ठा का विधान-प्रतिपादन करती है न कि स्थापनाप्रतिष्ठा का। 

इससे सिद्ध होता है कि वे “प्रतिप्ठा” कारक के विषय मे जो निरूपण 

करते हैं वह श्रजनशलाकाकार को द्वी लायू होता है। इससे यह सिद्ध 

होता है कि अजनशलाकाकार योग्यता प्राप्त किया हुआ साधु भी हो सकता 

है और वह “'प्रतिष्ठाचार्य ” कहलाता है। 


प्रतिष्वाचाय की योग्यता ; 3 ३ 

प्रतिष्ठाचार्य की शारीरिक और बौद्धिक योग्यता के विषय में श्राचा्य 
श्री पादलिप्तसूरि अपनी प्रतिष्ठापद्धति में (निर्वाणकलिकान्तर्गत मे) नीचे 
मुजब निरूपण करते हैं--- 

“४ सूरिब्चायदेशसमुत्पन्न: ,  क्षीणप्रायकर्ममलश्व , ब्रह्मचर्यादिगुण- 
गणालकृतः, पदच्चवधाचारयुत, राजादीनामद्रोहकारी, श्रुताध्ययनसपन्न', 
तत्त्वज्ञ., भूमि-गृह-वास्तु-लक्षणाना ज्ञाता, दीक्षाकमंरि प्रवीण:, निपुण: 
सूत्रपातादिविज्ञाने, स्रष्टा सर्वतोभद्रादिमण्डलानामु, असम प्रभावे, आलस्य- 
वरजितः, प्रियवद , दीनानाथवत्सल: सरलस्वभावो, वा सर्वगुणान्वितर्चेति ।” 
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“यदागम:” इत्यादि शब्दप्रयोगो द्वारा जिसका आदर किया है उस मूल 
प्रतिष्ठा-गम मे सुवर्णमुद्रा श्रथवा सुवर्णशंकंकश धारण करने का सूचन तक 
नही है। पादलिप्तसूरि ने जिस मुद्रा-कंकरश-परिधान का डल्लेख किया है 
वह बत्कालीन चेत्यवासियों की प्रवृत्ति का प्रतिविम्व है। पादलिप्तसूरिजी 
आप चैत्यवासी थे या नहीं इस चर्चा मे उतरने का यह उपयुक्त स्थल 
नही है, परन्तु इन्होंने आचार्याउ्भिषेक विधि में तथा प्रतिष्ठा-विधि में जो 
कतिपय बातें लिखी हैं वे चैत्यवासियो की-पौषघशालाओं में रहने वाले 
शिथिलाचारी साघुओ की है, इसमें तो कुछ शंका नही है । जैन सिद्धान्त 
के साथ इन बातो का कोई सम्बन्ध नही है। श्राचार्या$भिपेक के प्रसग मे 
इन्होने भावी आचायें को तैलादि विधि-पूर्वक अविधवा स्त्रियों द्वारा वर्णक 
(पीठी) करने तक का विधान किया है। यह सब देखते तो यही लगता 
है कि श्री पादलिप्तसूरि स्वय चेत्यवासी होने चाहिए । कदापि ऐसा मानने 
में कोई श्रापत्ति हो तो न मानें फिर भी इतना तो निविवाद है कि पादलिप्र- 
सूरि का समय चेत्यवासियों के प्राबल्य का था । इससे इनकी प्रतिष्ठा-पद्धति 
श्रादि कृतियों पर चैत्यवासियों की अनेक प्रवृत्तियो की श्रनिवार्य छाप है । 
साधु को सचित्त जल, पृष्यादि द्वव्यो द्वारा जिन-पूजा करने का विधान 
जैसे चेत्यवासियो की श्राचरणा है, उसी प्रकार से सुवर्णमुद्रा, ककण- 
घारणादि विधान ठेठ चेत्यवासियो के घर का है, सुविहितो का नही । 


श्रीचन्द्र, जिनप्रभ, वर्धभानसूरि स्वय चेत्यवासी न थे, फिर भी वे 
उनके साम्राज्यकाल में विद्यमान अवश्य थे। इन्होते प्रतिष्ठाचार्य के लिए 
मुद्रा ककरा धारण का विघान लिखा इसका कारण अश्रीचन्द्रसूरिजी आ्रादि 
की प्रतिष्ठा-पद्धतिया चत्यवासियों की प्रतिष्ठा-विधियों के श्राधार से बनी 
हुई हैं, इस कारण से इनमे चेत्यवात्रियों की आचरणाओझो का आना 
स्वाभाविक है। उपर्युक्त आचार्यों के समय में चेत्यवासियो के किले 
टूटने लगे थे फिर भी वे सुविहितों द्वारा सर नही हुए थे। चैत्यवासियों 
के मुकाविले में हमारे सुविहित श्राचार्य॑ बहुत कम थे । उनमे कत्तिपय 
अ्रच्छे विद्वात्‌ और ग्रन्थकार भी थे, तथापि उनके ग्रस्थो का निर्माण 
चेत्यवासियो के ग्रन्थो के आधार से होता था * प्रतिप्ठा-विधि जैसे विषयों 
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(! वेष-भूषा । + ; 
यो तो प्रतिष्ठाचार्य की वेष-भूषा, यदि वह सयमी होगा तो साधु के 
वेष मे ही होगा, परन्तु प्रतिष्ठा के दित इनकी वेष-भूषा मे थोड़ा सा 
परिवर्तत होता है। निर्वाणकलिका मे इसके सम्बन्ध से नीचे लिखे 
अझनुसार विधान किया है--- 


“वासुकिनिर्मोकलघुनी, प्रत्यग्रवाससी दघानः करांगुलीविस्यस्त- 
काग्नमुद्रिक:, प्रकोष्ठदेशनियोजितकनककद्धूण:, तपसा विशुद्धदेहो वेदि- 
कायामुदहूमुखमुपत्िण्य ।/ ( नि० क० १२-१ ) 


अर्थात्‌ु--'बहुत महीनच्‌ू, श्वेत और कीमती नये दो वस्त्रधारक, हाथ 
की अगुली मे सुवर्ण-मुद्रिका (वीटी) और मणिबन्ध मे सुबर्ण का कक 
धारण किये हुए उपवास से विशुद्ध शरीर वाला प्रतिष्ठाचार्य वेदिका पर 
उत्तराभिमुख वेठकर ।' 


श्री पादलिप्तसूरिजी के उक्त शब्दों का अनुसरण करते हुए आचार्य 
श्री श्रीचन्द्रसूरि, श्री जिनप्रभसूरि, श्री वर्धभानसूरिजी ने भी अ्रपनी-अपनी 
प्रतिष्ठा-पद्धतियों में “तत सूरिः कड्छूणामुद्विकाहस्त. सददावस्त्रपरिधान:”' 
इन शब्दों मे भ्रतिष्ठाचार्य की वेप-भूषा का सूचन किया है ।) 


जैन साधु के आचार से परिचित कोई भी मनुष्य यहां पूछ सकता 
हैं कि जन आचार्य जो निग्नेन्‍्ध साघुओ मे मुख्य माने जाते हैं उनके लिए 
सुवर्ण-मुद्रिका और सुवर्णा-ककरण का धारण करना कहा तक उचित गिना 
जा सकता है ” स्वच्छ नवीन वस्त्र तो ठीक पर सुवर्शंमुद्रा, ककण 
धारण तो त्रतिप्ठाचार्य के लिए श्रनुचित ही दीखता है। क्या सुवर्णा-मुद्रा- 
कंकरण पहिने विना अजनशलाका हो ही नही सकती ? 


उपर्युक्त प्रश्न का उत्तर यह है--पअ्रतिष्ठाचार्य के लिए मुद्रा कंकण 
धारण करना अनिवार्य नही है। श्री पादलिप्तसरिजी ने जिन मूल गाथाओझो 
को श्रपनी प्रतिप्ठा-पद्धति का मूलाघार माना है और अनेक स्थानों भे 
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को सावद्य गरिन के निषेध करते थे। इस वस्तुस्थिति का निर्देश प्राचार- 
दिनकर में नीचे लिखे श्रनुसार मिलता है-- 


“ततो ग्रुरुवेवजिन विम्बस्थाग्रत: मध्यमांग्रुलीद्ययोध्वीकरणेन रौद्रहष्ल्या 
तर्जनीमुद्रा दर्शयति । ततो वामकरेण जल गृद्दीत्वा रौद्गहृष्ट्या विम्ब॒मा- 
छोटयति । केपषांचिन्मते स्नात्रकारा वामहस्तोदकेन प्रतिमामाछोट- 
यन्ति ।” (२५२ ) 


प्र्थात्‌-उसके बाद ग्रुरु नवीन जिनग्रतिमा के सामने दो मध्यमा- 
गुलियां खड़ी करके क्रूर दृष्टि से त्जनी मुद्रा दिखाये और बायें हाथ में 
जल लेके रौद्र दृष्टि करके प्रतिमा पर छिडकें । किन्‍्ही आचारयों के मत से 
बिम्ब पर जल छिडकने का कार्य स्नात्रकार करते हैं। वर्धमानसूरि के 
“केषाश्रिन्मते”' इस वचन से ज्ञात होता है कि उनके समय में अधिकाश 
श्राचार्यों ने सचित्त जलादि-स्पर्श के कार्य छोड़ दिये थे और सचित्त जन, 
पुष्पादि सम्बन्धी कार्य स्ताज्रकार करते थे । 


इस क्रान्ति के प्रचतेक कोन १ : : + 

यहा यह प्रश्न होना स्वाभाविक है कि प्रतिष्ठा-विधि मे इस क्रान्ति 
के आ्रायस्रष्टा कौन होगे ” इस प्रश्न का उत्तर देने के पहिले हमको 
वारहवी तेरहवी शती की प्रतिष्ठाविषयक मान्यता पर दृष्टिपात करना 
पडेगा । वारहवी शती के आचाये श्री चन्द्रप्रभसूरि मे पौणोंमिक मत- 
प्रवर्तंत के साथ ही “प्रतिष्ठा द्रव्यस्तव होने से साधु के लिए कत्ते्य नही”, 
ऐसी उद्घोषणा की । उसके बाद तेरहवी शती मे आगमिक शञाचार्य श्री 
तिलकसूरि ने नव्य प्रतिष्ठाकल्प की रचना करके प्रत्तिष्ठ-विधि के सभी 
कत्तंव्य श्रावक-विवेय ठहरा के चन्द्रत्रभसूरि की मान्यता को व्यवस्थित 
किया । इस कृति से भी हम चदत्द्रप्रभऔर श्री तिलक को प्रतिष्ठा-विधि 
के क्रान्तिकारक कह नहीं सकते, किन्तु इन दोनो आ्राचार्यों को हम 
“प्रत्रि्ठा-विधि के उच्छेदक' कहना का पसद करेंगे। क्योकि श्रावश्यक 


संशोवन के बदले इन्होने प्रतिप्ठा के साथ का साधु का सम्बन्ध ही उच्छिन्न 
कर डाला है । 
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में तो पूव॑ग्रन्थों का सहारा लिये विना चलता ही नही था । इस विषय 
में श्राचारदिनकर ग्रन्थ स्वय साक्षी है। इसमे जो कुछ संग्रह किया है 
वह सब चेत्यवासियों और दिगम्वर भट्टारको का है, वर्धभानसूरि का अपना 
कुछ भी नहीं है । 


प्रतिष्ठा-विधियों में क्रान्ति का प्रारम्ध । ॥ : 


प्रतिष्ठा-विधियो मे लगभग चौदहवी शती से क्रान्ति आरम्भ हो 
गयी थी 4 बारहबी शती तक प्रत्येक प्रतिष्ठाचार्य विधि-कार्य मे सचित्त 
जल, पुष्पादि का स्पर्श और सुवर्ण मुद्रादि धारण अनिवार्य मिनते थे, 
परन्तु तेरहवी शती अं।र उसके बाद के कतिपय सुविहित आचार्यों ने 
प्रतिष्ठा-विषयक कितनी ही बातो के सम्बन्ध मे ऊहापोह किया और त्यागी 
गुरु को प्रतिष्ठा से कौन-कौन से कार्य करने चाहिए इसका निर्णंय कर 
नीचे मुजव घोपणा की--- 


“थुद्दाणा १ मतनाप्तो २, आहवरण तह जिणाण ३ दिसिवधो ४ । 
नित्तुम्मीलण ४ देसरा, ६ गुरु अहिगारा इह कप्पे ॥” 


श्र्थात्‌-- 'स्तुतिदान याने देववन्दत करना स्तुतिया बोलना १, 
मन्त्रन्यास अर्थात्‌ प्रतिप्ठाप्य प्रतिमा पर सौ भाग्यादि मन्त्रो का न्यास करना 
२, जिनका प्रतिमा में श्राह्नान करना ३, मन्त्र द्वारा दिग्बंध करना ४, 
नेत्रोन्मीलन याने प्रतिमा के नेनत्नो में सुबर्शशलाका से अंजन करना ५, 


प्रतिष्ठाफल प्रतिपादक देशना (उपदेश) करना। प्रतिप्ठा-कलुंप में उक्त 
छः कार्य गुरु को करने चाहिए ।' 


अर्थात्‌ु-इनके अ्रतिरिक्त सभी कार्य श्रावक के अ्रधिकार के हैं । 

यह व्याख्या निश्चित होने के वाद सचित्त पुष्पादि के स्पर्श वाले कार्य 
त्यागियो ने छोड दिये और गृहस्थो के हाथ से होने शुरु हुए। परन्तू 
पन्द्रहवी शतती तक इस विषय मे दो मत तो चलते ही रहे, कोई आचार्य- 
विधिविहित अनुष्ठान गिन के सचित्त जल, पुष्पादि का स्पर्श तथा स्वरों 
मुद्रादि घारण निर्दोष गिनते थे, तव कतिपय सुविहित श्राचार्य यक्त कार्यों 
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श्रपने कल्प में ककरा तथा मुद्गाएँ ५-५ लिखी है, इनमें से १-१ इन्द्र के 
लिए और ४-४ स्नात्रकारों के लिए समझना चाहिए । 


प्रन्य गच्छीय प्रतिष्ठा-विधियो मे आचाये को द्रव्य पूजाधिकार- 
विधिप्रपाकार श्री जिनप्रभसूरिजी लिखते है-- 


“तदनन्तरमाचार्येण मध्यमागुलीद्वयोध्वीकरणोन बिम्बस्थ त्जेनो- 
मुद्रा रोद्रहृष्ब्या देया । तदनन्तरं वामकरे जल गरहीत्वा आचार्येण प्रतिमा 
ग्राछोटनीया । ततश्चन्दनतिलक, पुष्पपृजनं च प्रतिमाया: ।” 


श्र्थातृ--उसके बाद आचार्य को दो मध्यमा अग्रुलिया ऊची उठाकर 
प्रतिमा को रौद् दृष्टि से तजेती मुद्रा देती चाहिये, बाद मे बाये हाथ मे 
जल लेकर क्रर दृष्टि से प्रतिमा पर छिड़के श्लौर श्रन्त मे चन्दन का तिलक 
भोरे पुप्प पूजा करे । 


इसी विधिप्रपागत प्रतिप्ठा-पद्धति के आधार से लिखी गई अन्य 
खरतरगच्छीय प्रतिप्ठा-विधि में उपर्युक्त विषय मे नीचे लिखा सशोधन 
हुआ दृष्टिगोचर होता है--- 


“पछड श्रावक डाबइ हाथिइ प्रतिमा पाणीह छाटइ । 


सरतरगच्छीय प्रतिष्ठाविधिकार का यह सश्योधन तपांगच्छ के 
संशोधित प्रतिप्ठा-कल्पो का झ्राभारी है। उत्तरवर्ती तपागच्छीय प्रतिप्ठा- 
कल्पो में जलाछोटन तथा चन्दतादि पूजा श्रावक के हाथ से ही करने का 
विधान हुआ है जिसका अनुसरण उक्त विधिलेखक ने किया है । 


आज के कृतिपय अनभिन्न प्रतिहाचाये ; : : 

आज हमारे प्रतिप्ठाकारक गण से कतिपय प्रतिप्ठाचार्य ऐसे भी है 
कि प्रतिप्ठा-विधि क्या चीज होती है इसको भी नही जानते । विधिकारक 
प्रावक जय कहता है क्रि “साहिब वासक्षेप करिये” तब प्रतिव्ठाचार्य साहब 
बारादोप कर देते हैँ । प्रतिमाओ पर अपने नाम के लेख खुदवा करके नेत्रो 
में सुरमे की घलाका से अजन क्या कि अंजननलाका हो गई। मुद्रा, 
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क्रान्तिकारक तपागच्छ के आचाय जगचनद्धवूरि :  ! 


उपाध्याय श्री सकलचन्द्रजी ने अपने प्रतिष्ठाकल्प मे श्री जगन्नन्द्रसूरि 
कृत “प्रतिष्ठा-कल्प” का उल्लेख किया है। हमने जगन्नन्द्रसूरि का प्रतिष्ठा- 
कल्प देखा नही है, फिर भी सकलचन्द्रोपाध्याय के उल्लेख का कुछ श्र॒र्थ तो 
होना ही चाहिए । हमारा अनुमान है कि त्यागी आचार्य श्री जगन्नच्ध- 
सूरिजी ने प्रचलित प्रतिष्ठा-विधियों मे से श्रावव्यक सशोचन करके तैयार 
किया हुआ सदर्भ अपने शिष्यों के लिए रखा होगा। श्रागे जाकर 
तपागच्छ के सुविहित श्रमण उसका उपयोग करते होंगे और वही जगन्चद्ध- 
सूरि के प्रतिष्ठाकल्प के नाम से प्रसिद्ध हुआ होगा। उसी संशोधित 
संदर्भ को विभेष व्यवस्थित करके आचाय॑ श्री गुणरत्नसूरिजी तथा श्री 
विशालराजशिपष्य ने प्रतिष्ठा-कल्प के नाम से प्रसिद्ध किया ज्ञात होता है । 
समयोचतित परिवतेंन किये और विधान विज्वेष सम्मिलित किये हुए प्रतिष्ठा- 
कल्प में ग्रुर को क्या-क्या कार्य करने और श्रावक को क्या-क्या, इसका 
पृथक्‌करण करके विघान विशेष सुगम बनाये हैं । 


गुणरत्तसूरिजी अपने प्रतिष्ठा-कल्प मे लिखते है-- 


“थुदददाण-मतनासो, आहवरण तह जिणाण दिसिबधो । 
नेत्तम्मीलणशादेसणा, ग्रुरु अहिगारा इह कप्पे ॥१॥/ 


“एतानि ग्रुरुकृत्यानि, शेषारिय तु श्राद्कृत्यानि इति तपागच्छ- 
सामाचारीवचनात्‌ सावद्यानि कृत्यानि गुरो: कृत्यतयाऊनत्न नोक्तानि” 


श्र्थातू--'थुइदाणः इत्यादि गुरु कृत्य हैं तब शेष प्रतिष्ठा सम्बन्धी 
सर्व कार्य श्रावककरत्तंव्य है। इस प्रकार की तपागच्छ की साम/चारी के 
वचन से इसमे जो जो सावद्य कार्य हैं वे गुरु-कत्तंव्यतया नही लिखे, इसी 
कारण से श्री गुणरत्नसूरिजी ने तथा विद्यालराज शिष्य ने अपने प्रतिष्ठा- 
कल्पो मे दी हुई प्रतिष्ठासामग्री की सूचियो मे कंकण तथा मुद्रिकाओ की 
सख्या ४-४ की लिखी है और साथ मे यह भी सूचन किया है कि ये कंकण 
तथा मुद्रिकाएँ ४ स्तात्रकारों के लिए हैं। उपाध्याय सकजचन्द्रजी ने 
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विधान हो गया । विधिकार भले ही “परमेश्वर के स्थान” पर “परमेश्वरी 
की क्षमा मांग कर बच जाय, पर श्रयथार्थ अनुष्ठान कभी सफल 


नहीं होता । 


(३) प्रतिट्ठाचार्य और त्वान्रकार : 

विधिकार पूर्ण सदाचारी और परमंश्रद्धावात होने चाहिए। ग्राज 
के प्रतिष्ठाचार्यों भर स्वात्रकारो मे ऐसे विरल होंगे । इनका अ्रधिकांश त्तो 
स्‍्वरा्थसााघक और महत्त्वाकांक्षी है, कि जिनमे प्रतिष्ठाचार्य होने की योग्यता 
ही नही होती । स्तात्रकारो मे पुराने अनुभवी स्नाव्रकार अ्रवश्य अच्छे 
मिल सकते हैं। उनमें धर्म-भ्रद्धा, सदाचार और भअपेक्षाकृत नि.स्वार्थता 
देखने मे आती है, पर ऐसी की सख्या भ्रधिक नही है। मारवाड़ मे तो 
प्रतिष्ठा के स्‍्तातकारों का बहुघा अभाव हो है। कहते मात्र के लिए 
दो चार निकल आयें यह बात जुदी है । हाँ मारवाड में कतिपय यतिजी 
प्रतिष्ठाचार्य का और स्तात्रकारों का काम अवश्य करते हैं। परन्तु इनमे 
प्रतिप्ठाचाय की शास्त्रोक्त योग्यता नही होती, स्नात्रकारो के लक्षण तक 
नही होते। ऐसे प्रतिष्ठाचा्यों और स्तात्रकारों के हाथ से प्रतिष्ठित 
प्रतिमाओं में कलाप्रवेश की आशा रखना दुराज्ामात्र है । 


(४) स्नात्रकार अच्छे होने पर भी प्रतिष्ठाचार्य को अयोग्यता से 
प्रतिप्ठा अम्युदयजननी नहीं हो सकती, क्योकि प्रतिप्ठा के तत्रवाहकों में 
प्रतिष्ठाचाय मुख्य होता है । योग्य प्रतिष्ठाचार्य शिल्पी तथा इन्द्र सम्बन्धी 
कमजोरियों को सुधार सकता है, पर अयोग्ब प्रतिप्ठाचार्य की खामिया 
किसी से सुधर नही सकती । इसलिये शअ्रयोग्य प्रतिप्ठाचार्य के हाथो से 
हुई प्रतिमा प्रतिष्ठा अम्युदयजनिका नही होती । 


(५) प्रतिष्ठा की सफलता में शुभ समय भी श्रनत्य शुभसाधक 
है। अच्छे से अच्छे समय में की हुई प्रतिष्ठा उन्नतिजनिका होती है । 
अनुरूप समय में बोया हुआ वीज उगता है, फूलता, फलता है और अनेक 
गृती सजूद्धि करता है। इसके विपरीत अवषंण काल में घानन्‍्य वोने से वीज 
सह्ठ होता है और परिश्रम निष्फल जाता है, इसी प्रकार प्रतिप्ठा के 
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मन्त्रन्यास, होने न होने की भी प्रतिष्ठाचायें को-कुछ चिन्ता नहीं । उनके 
पास क्रियाकारक रूप प्रतिनिधि तो होता ही है, - जब प्रतिष्ठाचार्य प्रतिष्ठा- 
विधि को ही नहीं जानता तब तदुगत स्वगच्छ की परम्परा के ज्ञान की तो 
ग्राशा ही कैसी ? हमारे गच्छ के ही एक प्रतिष्ठाचार्य है, उनकी सुविहित 
साधुग्रो मे परिगणना है। उनको प्रतिष्ठाचार्य बनकर सोने का कड़ा हाथ 
मे पहित कर अजनशलाका करने की बडी उत्कठा रहती है। जहां-तहां 
वगर जरूरत अंजनशलाकाएँ तैयार करा कर सोने का कड़ा पहिन के वे 
ग्रपने श्रापको धन्य मानते है। परन्तु उस भले मनुष्य को इतनी भी 
जानकारी नही है कि सुविहित तपागच्छ की इस विषय मे मयदि क्‍या है 
और वे स्वय कर क्‍या रहे हैं ” 


प्रतिमाओं में कला-प्रवेश क्‍यों नहीं होता ? $ $ $ 


लोग पूछा करते है कि पूर्वकालीन अ्रधिकाश प्रतिमाएँ सातिशय 
होती है तब आजकल की प्रतिष्ठित प्रतिमाएँ प्रभाविक नही होती, इसका 
कारण क्या होगा ” पहिले से आजकल विधि-विषयक प्रवृत्तियां तो बढ़ी 
हैं, फिर आधुनिक प्रतिमाओं में कला-प्रवेश नही होता इसका कुछ कारण 
तो होना ही चाहिए । 


प्रश्त का उत्तर यह है कि श्राजकल की प्रतिमाश्रों मे सातिश्यिता 
न होने के अनेक कारणों मे से कुछ ये है--- 


(१) भ्रतिमाओ्री में लाक्षरेषकता होनी चाहिए जो श्राज की श्रधि- 
कांश 'प्रतिमाओ में नहीं होती । केवल चतु सूत्र वा पचसूत्र मिलाने से ही 
प्रतिमा अच्छी मान लेना पर्याप्त नही है। प्रतिमाओ की लाक्षणिकता की 
परीक्षा वडी दुर्वोव है, जो हजार मे से एक दो भी मुश्किल से जानते होगे । 


(२) जिन प्रतिप्ठा-विधियो के आधार से श्राजकल अजनशलाकाएँ 
कराई जाती हैं, वे विधि-पुस्तक श्रशुद्धि-बहुल होते हैं। विधिकार श्रथवा 
प्रतिप्ठाकार ऐसे होशियार चही होते जो अशुद्धियो का परिमार्जन कर 
शुद्ध विधात करा सके । जैसा पुस्तक में देखा वैसा बोल गये और विधि- 
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(७) प्रतिष्ठाचार्य, स्तान्रकार श्रौर प्रतिसागत गुण दोष : 

उक्त त्रिकगत गुण-दोष भी प्रतिष्ठा की सफलता और निष्फलता मे 
अपना असर दिखाते हैं, यह वात पहिले ही कही जा चुकी है और शिल्पी 
की सावधानी या बेदरकारी भी प्रतिष्ठा मे कम अ्रसरकारक नही होती । 
शिल्पी की श्रज्ञता तथा असावधानी के कारण से श्रासन, दृष्टि आदि यथा- 
स्थान नियोजित न होने के कारण से भी प्रतिष्ठा की सफलता मे शभ्रन्तर 
पड़ जाता है । 


(८) अविधि से प्रतिष्ठा करना यह भी प्रतिष्ठा की असफलता में 
एक कारण है। झाज का ग्रहस्थवर्ग यथाशक्ति द्रव्य खर्च करके ही अपना 
कत्तंव्य पूरा हुआ मान लेता है । प्रतिप्ठा सम्बन्धो विधिकार्यो) के साथ 
मानो इसका सम्बन्ध ही न हो ऐसा समझ्न लेता है। मारवाड़ जैसे प्रदेशों 
में तो प्रतिप्ठा में होने वाली द्रव्योत्पत्ति पर से ही आज प्रतिष्ठा की 
श्रेषत्ता और हीनता मानी जाती है। प्रतिष्ठाचार्य और विधिकार केसे 
है, विधि-विधान कमा होता है इत्यादि वातों को देखने की किसी को 
फुरसत ही नही होती । आगन्तुक सघजन की व्यवस्था करने के अ्रतिरिक्त 
मानो स्थानिक जेनो के लिए कोई काम ही नहीं होता। प्रतिष्ठाचार्य 
और विधिकारों के हाथ मे उस समय स्थानिक् प्रतिष्ठा कराने वाले 
गृहस्थो की चुटिया होती है, इसलिये वे जिस प्रकार नचाये, स्थानिक 
गृहथों को नाचना पड़ता है। इस प्रकार दस पन्द्रह दिन के साम्राज्य से 
स्वार्थी प्रतिप्ठाचार्य अपना स्वार्थ साघकर चलते वनते है। पीछे क्‍या 
करना है इसको देखने की उन्हे फुरसत ही नही होती, पीछे की चिन्ता गाम 
को है। अश्रच्छा होगा तब तो ठीक ही है पर कुछ ऊचा-नीचा होगा तो 
प्रत्येक नगे सिर वाले को पूछेंगे-मन्दिर श्र प्रतिमाओरे के दोष ? परन्तु 
यह तो “गते जले क खलु पालिवन्ध.” इस वाली बात होती है । 


स्वार्थसाधक प्रतिष्ठाचार्यों के सम्बन्ध में आचार्य श्री पादलिप्तसूरि 
की फिट्कार देखिये-- 


“अवियारिऊण य जिंहिं, जिणबिव जो ठवेति मूढ्मणो । 
अहिमाणलोहजुत्तो, निवडइ ससार-जलहिंमि ॥७७॥” 
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सम्बन्ध मे भी समझ लेना चाहिए । ज्योतिष का रहस्य जानने वाले और 
अनभिज्ञ प्रतिष्ठाचार्य के हाथ से एक ही मुह॒त में होने वाली प्रतिष्ठाओ 
की सफलता मे श्रन्तर पड़ जाता है| जहा शुभ लग्न शुभ पड़वर्ग श्रथवा 
शुभ पचवर्ग में और पृथ्वी अथवा जल तत्त्व मे प्रतिष्ठा होती है वहाँ वह 
अ्भ्युदय-जनिका होती है, तव जहा उसी लग्न मे नवमाश, षड़्वर्ग, पंच- 
वर्ग तथा तत्त्वशुद्धि न हो ऐसे समय मे प्रतिमा प्रतिष्ठित होती है तो बह 
प्रतिप्ठा उतनी सफल नही होती । 


(६) प्रतिष्ठा के उपक्रम मे अथवा बाद में भी प्रतिष्ठा-कार्ये के 
निमित्तक अपशक्रुन हुआ करते हो तो निर्धारित मुहर्ते मे प्रतिष्ठा जैसे 
महाकाये न करने चाहिए, क्योकि दिनशुद्धि और लग्नशुद्धि का सेनापति 
'शकुन' माना गया है। सेनापति की इच्छा के विरुद्ध जैसे सेना कुछ भी 
कर नही सकती, उसी प्रकार शकुन के विरोध में दिनशुद्धि और लग्न- 
गुद्धि भी जुभ फल नही देती। इस विषय मे व्यवहार-प्रकाशकार 
कहते हैं--- 


“तक्षत्रस्य मुहूर्तस्य, तिथेश्व करणस्य च । 
चतुराणमिपि चतेषा शाकुनों दण्डनायकः ॥ शा” 


अर्थात्‌--नक्षत्र, मुहुतं, तिथि श्लौर करण इन चार का दण्डतायक 
अर्थात्‌ सेनापति शकुन है । 


ग्राचार्य ललल भी कहते हैं--- 


“अपि सर्वंगुणोपेत, न ग्राह्म शकुन विना । 
लग्न यस्मान्निमित्तानो, झकुनो दण्डनायकः ॥१॥” 


भ्र्थात्‌--भले ही सर्व-गुणा-सम्पन्न लग्न हो पर शुभ शकुन बिना 
उसका स्वीकार न करना | क्योकि नक्षत्र, तिथ्यादि निमित्तों का सेना- 


नायक शकुन है । यही कारण है कि वजित शकुन मे किये हुए प्रतिष्ठादि 
शुभ कार्य भो परिणाम में निराशाजनक ढोले हैं । 
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 श३े $ 


क्या क्रियोडारकों से 
शासन की हानि होती है ? 


के. 
+५३ 


पं० फल्याणाविजय गरिय 


ता० १ तथा ८ वी जून सन्‌ १६४१ के जैन' पत्र मे मुनि श्री ज्ञान- 
सुन्दरजी का एक लेख छुपा है जिसका श्वीषेक “क्या उपाध्यायजी श्री 
यशोविजयजी महाराज ने क्रिया उद्धार किया था” यह है। इस लेख मे 
मुनिजी ने अपनी समझ का जो परिचय दिया है वह श्रति खेदजनक है । 


उपाध्याय श्री यद्योविजयजी ने क्रियोद्धार किया था या नही, इस 
प्रशन को एक तरफ छोड़कर पहले हम मुनिजी की उन दलीलो की जाँच 
करेंगे जो उन्होने उपाध्यायजी के क्रियोद्धारक न होने के समर्थन में दी है । 


आप कहते है---“क्रिया उद्धारको से होने वाली शासन की हानि से 
भी आप अपरिचित नही थे । क्रिया उद्धारक समाज की सगठित शक्ति को 
श्रनेक भागो मे विभक्त कर शासन को क्षत्रि पहुंचाते है बह भी आप से 
प्रच्छन्न नही था । 


क्या ही अच्छा होता, अगर मुनिजी पहले क्रिया उद्धार का अर्थ 
समझ लेते शौर फिर इस विषय पर लिखने को कलम उठाते । मुनिजी 
की उक्त पंक्तियों को पढ़ने से तो यही ज्ञात होता है कि क्रियोद्धारको को 
आप मत-पन्थवादी समझ वेठे हैं, जो निराधार ही नही शास्त्रविरुद्ध भी 


हैं। क्रिया उद्धार का अर्थ मतवाद नही शिथिलाचार के नीचे दबी हुई 
सारित्राचार की क्रियाश्रो को ऊपर उठाना है । 


जास्त्र मे क्रियोद्धारक दो प्रकार के बताये हैं--- 
(१) उपसम्पन्नक और (२) शिथिलाचारवर्जक । 
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श्र्थात्‌ु--“'प्रतिष्ठा-विधि को यथार्थ रूप में जाने विना अभिमान 
ग्रोर लोभ के वश्ञ होकर जो “जिनप्रतिमा को स्थापित करता है, वह 
ससार-समुद्र मे गिरता है ।” 


उपसंदार 3: ; 


प्रतिष्ठाचायं और प्रतिष्ठा के सम्बन्ध में कतिपय ज्ञातग्य बातो का 


ऊपर सार मात्र दिया है। आशा है कि प्रतिष्ठा करने और कराने वाले 
इस लेख पर से कुछ बोध लेंगे । 


जैन विद्याशाला, 
श्रहमदाबाद 
ता० १६-८-५४ 


फल्पाराविजय गणी 
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त्याग सार्ग का स्वीकार करने मे असमर्थ रहा, परिणामस्वरूप श्री विजय- 
देवसूरि तथा श्री विजयर्सिहसूरि के संमय तक शिथिलाचार बहुत फल 
गया । यदि लोग खुल्लखुल्ला द्रव्यसग्रह करके व्याज बट्टा खाने और 
वौहरगत करने लग गये थे । उत्तर गुणों की तो बात ही क्या, मूल गुणो 
का भी ठिकाना नही रहा था। साधुमार्ग का यह पतन प० श्री सत्य- 
विजयजी आदि आत्मार्थी श्रमणगण को बहुत श्रखरा | उन्होने अपने 


गच्छपति आचार्य की आ्राज्ञा लेकर क्रियोद्धार किया और त्यागी जीवन 
गुजारने लगे । 


प० पद्यथिजयजी महाराज के लेखानुसार पन्यासजी के इस क्रियोद्धार 
मे उनके समकालीन विद्वान्‌ उपाध्याय श्री विनयविजयजी, न्यायाचार्ये 
उपाध्याय श्री यशोविजयजी आदि बहुतेरे आत्मार्थी साधुजन शामिल हुए 
थे। क्या मुनि श्री ज्ञानसुन्दरजी बतायेंगे कि उक्त क्रियोद्धारक महानुभाव 
विद्वान्‌ साधुओं से शासन की क्‍या हानि हुई, अ्रथवा इन्होने समाज की 
संगठित शक्ति को किस प्रकार विभक्त किया ? वास्तविकता तो यह 
कहती है कि श्री जगच्चन्द्रसूरि, श्री आनन्दविमलसूरि और श्री सत्यविजयजी 
पंन्‍्यास लेसे महापुरुषो ने अपने-अपने समय मे क्रियोद्धार द्वारा श्रमणमार्ग 
की शुद्धि न की होती तो तपागच्छीय सविज्ञ श्रमणो की भी आज वही 
दशा हुईं होती जो 'मथेण' तथा 'पौषालवासी भट्टारकों' की हुई है । 


खरतर, श्राचलिक आदि गच्छी मे जो थोडा बहुत साधु-साध्वियो का 
समुदाय दृष्टिगोचर होता है वह भी इनके पुरोगामी नायको के क्रियोद्धार 
का ही फल है । 

मुनि श्री ज्ञानसुन्दरजी जिसका उद्धार करने की चेष्टा कर रहे है 
उस “ऊक्रेश गच्छ” के एक आचाय॑ “श्री यक्षदेवसूरि ने भी चन्द्रकुल 
प्रवर्तेक श्री चन्द्रसूरिजी के पास उपसम्पदा लेकर क्रियोद्धार किया था और 
वे पादवेस्थावस्था छोडकर महावीर की सुविहित श्रमण परम्परा में 
दाखिल हुए थे ।” शअ्रगर मुनिजी इस प्रसंग को भूल गये हो तो “ऊकेश 
गच्छ चरित्र" की वही प्राचीन प्रति मगाकर किसी विद्वान के पास 
समम लें । 


न 


विवन्ध-निश्वय + श्श्ह 


(१) जिसकी गुरुपरम्परा सात-अआ॥राठ पीढ़ी से शिथिलाचार मे फंसी 
हई है, ऐसा कोई शिथिलाचारी झ्राचायं अथवा साधु यदि उग्रविहारी 
बनना चाहे तो उसे अपने पूर्व गउछ और पूर्व गुरु का त्याग कर दूसरे 
सुविहित गच्छ और गुरु को स्वीकार करना चाहिये। इस प्रकार का 
क्रियोद्धार करने थाले का नाम ज्ञास्त्र मे “उपसम्पन्नक” लिखा है । 


(२) जिसकी गुरुपरम्परा मे दो तीन पीढी से ही शिथिलाचार 
प्रविष्ट हुआ हो ऐसा आचार्य अथवा साधु क्रियोद्धार करना चाहे तो श्रपन्ी 
गुरुपरम्परा मे जो जो असुविहित प्रवृत्तियाँ प्रचलित हों उनका त्याग कर 
सुविहित मार्ग पर चलें । उसे अपने गच्छ और गुरु को त्याग कर नया 
गुरु धारण करने की आवश्यकता नहीं रहती । 


विक्रम की १३वी झती मे चंत्रगच्छीय श्रीदेवभद्र गरिण ओर बृहदु- 
गच्छीय श्री जगच्न॒च्ध सूरिजी ने जो क्रियोद्धार किया था वह इसी प्रकार का 
था। देवभद्र गरि0 और जगच्चच्धसूरि की गृरु-परम्परामों का शिथिलाचार 
नया ही था इस कारण से उन्होने एक दूसरे की सहायता से क्रियोद्वार 
किया था । जगच्चद्धसूरि और देवभद्र गरिस इन दोनो महापुरुषों ने 
शिथिलाचार को छोडकर जो उमग्रविहार श्रौर सुविहिताचार का पालन 
किया था उसके प्रभाव से निग्नेन्ध श्रमण मार्ग फिर एक बार अपने 
खरे रूप में चमक उठा और लगभग दश पीढी तक ठीक ढग पर 
चलता रहा । 


दृष्पमकाल के प्रभाव श्रोर जनप्रकृति के निम्नगामी स्वभाव के 
कारण फिर धीरे-धीरे गच्छ मे शिथिलता का प्रवेश होने लगा। श्री- 
आनन्दविमल सूरिजी के समय तक यतियो मे चोरी छिपी से द्वव्य संग्रह तक 
की खरावियाँ उत्पन्न हो गयी थी। श्री आनन्दविमल सूरिजी ने अपने 
गच्छ मे से इन बदियों को दूर करने का निश्चय किया। उन्होंने सं० 
१४८२ मे क्रियोद्धार कर गच्छ मे जो जो शिथिलताएँ घुसी थी उनको 
दूर करने का भ्रयत्न किया परन्तु श्रापका यह क्रियोद्धार गच्छ की पूर्ण 
शुद्धि नही कर सका। गच्छ का एक बडा भाग आपके उग्रविहार श्ौर 
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पड़ता है कि मुनिजी श्री उपाध्यायजी के उक्त वचनों का मर्म ठीक नहीं 
समझे | उ० महाराज का उक्त उपदेश क्रियोद्धारको के लिए नहीं पर ढुंढक, 
वीजामती आदि गुरुगच्छ-वर्जित स्वयम्भू साधुओ के लिए है। जड़मलघारी, 
ग्रुगच्छ छडी, मारग लोपो श्रादि विशेषण ही कह रहे है कि यह शिक्षा 
ढुढक और वीजामतियो के लिए है। क्रियोद्धार जड़ नहीं पर सभी 
विद्वान थे, वे मलधारी नही पर शास्त्रानुसारों साधु-वेषधारी थे। उन्होने 
न गूरु को छोड़ा था, न गउछ को । वे अपने गुरु और गच्छ की आभाज्ञा में 
रहकर क्रियोद्धारक बने थे श्र चारित्र पालते थे । उनके ही क्यो, उनके 
शिप्यो तक के ग्रन्थोी की प्रशस्तिया देखिये, वे उनमे अपने गछ्छ और 
गच्छपति गूरु का आदरपूर्वक उल्लेख करते है। 


क्रियोद्धारको को मार्ग का लोपक समभना बुद्धि का विपर्यास है। 
क्योकि उन्होने मार्ग लोपा नहीं, बल्कि मार्ग की रक्षा की थी, यह जग- 
जाहिर है। गीतार्थ बिना उस समय कौन भूले भठके थे, इसका भी 
मुनिजी ने कोई विचार नहीं किया। पन्यास सत्यविजयजी और उनके 
सहकारी क्रियोद्धारक सभी विद्वान थे। उनको उपाध्यायजी का उक्त 
वर्णोन कभी लायू नहीं हो सकता । 


वास्तविकता तो यह है कि सोलहवी शताब्दी के उत्तराध मे लोकामत 
में से विजयऋषि ने अपना एक स्वतन्त्र मत निकाला था। बे मूति-पुजा 
को मानते थे । श्वेताम्बर साधुओं की तरह दंड कबल वर्गरह भी रखते 
थे। फिर भी उनके वेष मे कुछ लोकापन्थ की कलक रह गई थी । 


वीजा ऋषि बड़े ही तपस्वी थे। आपने इस तपोबल से लोगो का 
काफी आकर्षण किया था। लोंकापन्थ से निकलकर के भी उन्होंने कोई 
नया गुरु धारण नहीं किया और न किसी सुविहित गच्छ में. ही प्रवेश 
किया था। फलत: उनकी परम्परा का उन्ही के नाम से “विजयगच्छ” 
यह नाम प्रसिद्ध हुआ | मेवाड, मेवात-प्रदेश आदि देशो भे इसका विशेष 
प्रसार हुआ | उपाध्यायजी के समय तक इस मत ने अपना निद्चित रूप 
धारण कर लिया था। 
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मुनि श्री ज्ञानसुन्दरजी का कथन है कि--उपाध्यायजी महाराज - ने 
क्रिया उद्धार नही किया था, पर यतिसमुदाय मे रहकर ही उभयपक्ष को 
( क्रिया उद्धारक श्रमणों को एवं शिथिलाचारी यतियो को ) हित शिक्षा 
दीथी। डर 


क्या मुनिजी बतायेंगे कि उभय को शिक्षा देने वाले उपाध्याय श्री 
यशोविजयजी खुद किस वर्ग में थे ” शिथिलाचारियो मे श्रथवा उमग्नविहारियो 
मे ? यदि वे स्वय शिधिलाचारी थे तब तो शिथिलाचारियों को उपदेश 
देने का उन्हे कोई अधिकार ही नही था। वैसा उपदेश करने को उनकी 
जबान ही न चलती पर आपने शियिलाचारियो को उपदेश दिया है श्रोर 
खूब दिया है । “उन्हे परमपद के चौर और उनन्‍्मत्त तक कह कर फठकारा 
है”, इससे प्रकट है कि उपाध्यायजी आप शिथिलाचारी नही थे । श्राप भी 
अन्त मे यह तो कबूल करते हैं कि उपाध्यायजी महाराज शिथिलाचारियो 
मे नही थे। जब वे शिथिलाचारी नही थे तो अर्थतः वे “उम्रविहारी थे" 
यही कहना होगा । ञ्राप सुविहिताचारी श्रमण कहते है इसका अर्थ भी 
उग्रविहारी ही होता है और उम्रविहारी मान लेने के बाद उन्हे क्रियोद्धारक 
मानना ही तकंसगत हो सकता है । 


उपाध्यायजी क्ृत-विज्ञप्ति स्‍तवन की--- 
“विषम काल ने जोरे, केई उछ्या जड़मलधारी रे । 
गुरु गचछ छंडी मारग लोपी, कहे अमे उम्रविहारी रे ॥१॥” 
>८ >< >< > ८ 
“गीतारथ विण भूला भमता, कष्ट करे अभिमाने रे । 
प्राये गठी लगे नवि आव्या, ते खूँता अज्ञाने रे ॥श्री॥३॥ 
तेह कहे ग्रुर गच्छ गीतारथ, प्रतिवधे शू कीजे रे | 
दर्शन, ज्ञान, चारित्र श्रादरिये, झआपे श्राप तरीजे रे ॥श्री॥४॥” 


इत्यादि गाथाएँ उद्घृत करके मुनिजी कहते है--इसमे उपाध्यायजी 
ने क्रियोद्धारको को हित शिक्षा दी है। इस पर हमे दु ख के साथ लिखना 
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उग्रविहारियों का साथ नही छोड़ा और कई शिथिलाचारियों को प्रेरणा 
करके क्रियोद्धारक बनाया पर उनकी उपेक्षा नही की । इस स्थिति में 
उपाध्यायजी क्रियोद्धारक हो सकते है या नहीं इसका मुनिजी स्वय 
विचार करें । 


श्रीमान्‌ मुनि ज्ञानसुन्दरजी से क्रियोद्धार का जो निष्कर्ष निकाला वह 
इस विपय के आपके कच्चे ज्ञान का परिचायक है और क्रियोद्धाटकों पर 
शासनभेद का वार-वार इल्जाम लगाते है, यह क्रियाविषयक कुरुचि का 
द्योतक है । 


वास्तव मे जिन्होने क्रियोद्धार किया था उन्होने शासन का उत्कर्प 
किया था । शिथिलाचार के निरकुण वेग को रोक कर जैन श्रमण-सस्कृति 
की रक्षा करने के साथ ही शिथिलाचारियो की सुधारने की चुनौती दी थी । 


उस समय कतिपय यति ही शिथिलाचारी नही हुए थे, अपितु सारा 
समुदाय ही विगड़ चुका था । गच्छपति और उनके निकटवर्ती कतिपय 
गीतार्थ अवश्य ही मूल ग्रुणो को बचाये हुए थे, परन्तु श्रधिकाश यतिवर्ग 
की स्थिति यहा तक विग्ड़ चुकी थी कि क्रियोद्धार के विता विश्वुद्ध जैन 
श्रमशु-मार्ग का अस्तित्व रहना मुश्किल था। यही कारण है कि शात्मार्थी 
विद्वानों ने क्रियोद्धार करते का निश्चय किया और तत्कालीन गच्छनायक 
ने उनके गुभ विचार का श्रनुमोदन किया था । 


मुनिजी क्रियोद्धारकों को निर्नायक कहकर अपने इतिहास विपयक 
अज्ञान का परिचय मात्र दे रहे हैं। वास्तव में तो यतियों के ऊपर जो 
नायक थे वे ही क्रियोद्धारको के भी नायक थे। क्रियोद्धारक भी उन्हीं की 
श्राज्ञा से विचरते, चातुर्मास्य करते और सयम पालते थे । मुनिजी ते 
क्रियोद्धारक-सविग्त श्रमणों के और उनकी शिष्यपरम्परा के ग्रन्थ पढे होते 
तो सभव है कि आप यह कहने का कभी दुस्साहस नहीं करते कि क्रियो- 
द्वारक निर्नायक थे। क्रियोद्धारक श्रमण ही नही किन्तु उनकी शिष्य- 
परम्परा उच्चीसवी सदी तक गच्छपति श्रीपूज्यो को किसी अश में मानती 
थी। हाँ जब से श्री पृज्यों ने रुपया लेकर यतियों को क्षेत्रादेश पट्टक देना 
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इधर सत्रहवी शताब्दी के अन्त में ऋषि लवजी, ऋषि भ्रमीपालजी, 
धर्मसी श्रादि कृतिपय व्यक्तियों ने लोकापन्थ में से निकलकर उमग्रविहार 
शुरु किया । बाह्य कष्ट-क्रियाओरों के प्रदर्शत से इतकी तरफ भी लोक-अवाह 
पर्याप्त रूप से बहने लगा, आगे जाकर यही परम्परा “ढुढक” इस नाम से 
प्रसिद्ध हुई । 


उक्त दोनो मत (बीजा मत और ढुढक मत) के साधु प्रायः निरक्षर 
होते थे, फिर भी मलिन वस्त्र, उग्रविहार, कठोर तप आदि गुणो से वे 
जन-समूह को भ्रपती तरफ खीच रहे थे और प्रतिदिन उनका पंथ वृद्धिगत 
हो रहा था ! 


उपाध्यायजी श्री यद्योविज़यजी ने अ्रपनी कृतियों में इन्ही दो मत के 
उग्रविह्दरी जड एवं गुरुगच्छ विहीन साधुओं को लक्ष्य करके हित शिक्षा दी 
है, जिसे मुनि श्री ज्ञानसुन्दरजी मार्गगामी और भच्छप्रतिब्रद्ध विद्वान 
क्रियोद्धारको के साथ जोडने की भूल कर ब्रेठे हैं । 


उपाध्यायजी की भाषा-कृतियों के कुछ पद्म उद्क्षत करके ज्ञानसुन्दर- 
जी कहते है---“उपरोक्त प्रमाणो से स्पष्ट पाया जाता है कि श्रीमान्र्‌ 
उपाध्यायजी महाराज ने न तो क्रिया उद्धार ही किया था श्रौर न शासन 
से छेद-भेद डालकर आप क्रिया करना ठीक ही समभते थे। इस समय 
कतिपय यति शिथिलाचारी हो गये थे, पर उनके ऊपर एक विशेष नायक 
तो अवश्य ही था, पर क्रियोद्धारकों पर तो कोई नायक ही नही रहा । 
परिणाम यह निकला कि आज इस निर्नायकता के साम्राज्य मे एक ही 


गच्छ मे अ्रनेक आचाये और श्रनेक प्रकार के बाह्य मतभेद दृष्टिगोचर 
होने लगे ।” 


उपाध्यायजी श्री यद्योविजयजी ने उमग्रविहारियों को लक्ष्य कर जो 
भी कथन किया है वह गच्छानुयायी क्रियोद्धारको को लागू नही हो सकता । 


उपाध्यायजी क्रियोद्धारको के विरोधी नही पर उनके परम सहायक 
थे। इसके बदले में वे यतियो द्वारा कई बार सताये भी गये थे, पर झापने 
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“सुष्ठु विहित विधान येपा ते सुविहिता: उम्रविहारिण ., सुविहिताना माचारः 
सुविहिताचार्‌: सो यस्यास्तीति “सुविहिताचारी” इस प्रकार सुविहित शब्द 
मात्र का श्र्थ भी आप समझ लेते तो उपाध्यायजी के क्रियोद्धार का विरोध 
करने की कदापि भूल नही करते । 


भ्रव भी मुनिजी समझ लें कि सुविहिताचारी मुनि वही कहलाते है 
जो मूल और उत्तर ग्रुणो को समयानुसार शुद्ध पालते हुए श्रप्रतिबट्ट 
विहार करते हैं । 


यदि उपाध्यायजी ऐसे थे तो ग्राप माने, चाहे न माने वे क्रियोद्धारक 
थे यह स्वत. सिद्ध हो जाता है । 


अन्त मे मुनि श्री ज्ञानसुन्दजी से सानुरोध प्रार्थना करूँगा कि 
क्रियोद्धारको के सम्बन्ध में आपने जो श्रभिप्राय व्यक्त किया है, वह एकदम 
गलत है। क्रियोद्धारकों से शासन की हानि नही पर हित हुआ है और 
होगा । भूतकाल में समय-समय पर क्रियोद्धार होते रहे है, तभी आज तक 
निम्नेन्ध श्रमणों का श्राचार-मार्ग श्रपना अस्तित्व टिका सका है और 
भविष्य में भी क्रियोद्धारको द्वारा ही श्रमणो का क्रियामार्ग श्रक्षण्ण रहेगा 
यह निश्चित समभियेगा । 


आशा है, मुनिजी क्रियोद्धार विषयक अपने अश्निप्राय की अश्रयथार्थता 


महसूस करेंगे और शासन के हित के खातिर उसे बदलने की सरलता 
दिखायेंगे । 


हमें आशा ही नही वल्कि विश्वास है कि इस थोडे से विवेचन से 
ही मुनि श्री ज्ञानसुन्दरजी क्रियोद्धार विषयक अपनी भूल को समझ 


सकेंगे और समाज के हिता्थ उसका परिमार्जव करने की सरलता 
दिखायेंगे । 


हरजी (राजस्थान) ता० २८-६-१६४१ 
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शुरु क्रिया, तब से सविग्न शाखा ने उनसे क्षेत्रादेश पट्टक लेना बद कर दिया 
थय और इसका अनुकरण कतिपय यतियों ने भी किया था, जिससे मजबूर 
होकर क्षेत्रादेश पटुक्रः के वदेले, मे ।रुपया लेना श्रीपूज्यों को बन्द करना 
पडा था । फिर भी गच्छपतियो के पतन।की कोई हद नद्दी रही थी ! 
प्रतिदिन मूल उत्तर ग्रुणों से वचित होते जाते थे श्र समाज की श्रद्धा 
उनपर से हढ्ती जाती थी4' समय 'रहतें यदि गच्छपतियो ने भी क्रियोद्धार 
कर लिया होता तो न सर्विग्न साधुंपरम्परा उनके अकुश से बाहर निकलती 
श्र न जेन सघ ही उनसे मुह मरोड़ता । पर यति नही चेते और गच्छ- 
पति के स्थान के वारिशदार श्रीपूज्य भी नही चेते, जिसका परिणाम 
प्रत्यक्ष है। जैन संसार से ही नही भ्राज जगत्‌ भर से उनका नामोनिशान 
मिटने की तेयारी मे है। कोई अज्ञ!नी इस' दशा 'का कारणं भले ही सविग्न 
साघुओ का प्रावल्य मावने की भूल करे, पर जो ध्म-सिद्धान्त के जानकार 
हैं वे तो यही कहेगे कि इसे दशा के जवावर्दार श्रीपूज्य श्रौर यति स्वय है । 
क्ग्रीकि खासकर के ज॑नरसमाज हमेंशी से धमंगरुझओ को पूजता आया है, पर 
धमंगुरुओं के निर्गुश खण्डहरो की नही, इस सत्य को वे नहीं समझ सके । 


| . मुनि श्री ज्ञानसुन्दरजी श्राधुनिक श्रमणासघ ५ की. भ्रव्यवस्था और 
पारस्परिक अ्रममेल की ज़िम्मेदारी क्रियोद्धारको. के ऊपर किस श्रभिप्राय से 
मढते है यह समझ में नही श्राता । कोई दस पीढ़ी पहूले के क्रियोद्धारको 
की सतति मे आज कुछ दोष दीखे तो वह क्रियोद्धार का परिणाम नही 
किन्तु क्रियोआर की,ज़ोणंता क़ा परिण्प्तम हैप्शौर इससे तो उल्ठा यो कहना 
ज़ाहिए कि क्रियोद्भार हुए बहुत समय हो; गया, है। उसका अ्रसर किसी 
अश में मिट गया है अत. नये क्रियोद्धार की श्रावश्यकता निकट आ ₹#ही है। 
प्रन्त मे मुनि श्री ज्ञानसुन्दरजी लिखते हैं--- हि 
- -- “उपाध्याय महाराज ले नःक्रियोद्धार -किया श्ौर -न -यतियो की 


स्वाभाविक-शिधिलता को ही;सेवन, किया4 केतो-थे “तटस्थ-सुविहिता- 
चारी श्रमण” जिन्होने समयानुकुल सभी को सदुंपदेश दिया |” 


उपाध्यायजी को सुत्रिहिताचारी श्रमण मानते हुए भी मुनिजी उन्हे 
क्रियोद्धारक नही मोनतै॥ वयहः ब्वार्त तों “माता मे वन्ध्यो” जैसी हुई। 
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ग्रौर सविग्नों की तरफदारी करने के कारण यति लोगो ने श्री पूज्य की 
सलाह से उपाधष्यायजी को तीन-दिन तक एक कमरे में कंद-कर रबखा थ। 
जिसका गर्भित सूचन आपने “शंखेश्वर पाण्वंनाथ के स्तवन” मे किया है 
फिर भी श्रापने यतियो के पक्ष मे रहना मज़ूर नही किया था | 


उपाध्यायजी ने स्वच्छुन्द विहारियों के लिए कुछ भी लिखा हो पर 
घह क्रियोद्धारतो के लिए नही हो सकता । चाहे उन्होने सवेगी या सबिग्न 
शब्दो का भी प्रयोग किया हो, पर वर्तमान संवेगी परम्परा को लक्ष्य 
करके, नही हो सकता । कई जगह आपने प्राचीन ग्रन्थोी का अर्थ ही नही 
लिया बल्कि उनके शब्द तक अपनी कृषतियों में उतारे है। ऐसे प्रसगो 
मे प्रयुक्त सवेगी, सबिग्न श्रादि शब्द, जो वस्तुतः प्राचीन ग्रन्थो से इनकी 
कृतियो में भ्राए हुए हैं, उनको वर्तमान व्यक्तियों को लागू करना अनुचित 
है । उपदेशपद, उपदेशमाला, पोडशक, पचाशक, श्रष्टक श्रादि प्राचीन 
ग्रन्थो को पढकर आप उपाध्यायजी के स्तवन, द्वात्रिशिकायें, अ्रष्टकादि 
प्रकरण पढिये ' श्रापको यही ज्ञाम होगा कि उपाध्यायजी के ग्रन्थ वास्तव 
मे प्राचीन ग्रन्यों का रूपान्तर मात्र है | 


प० सत्यविजयजी श्रादि विद्वानों ने आचार्य श्री विजयप्रभसूरिजी 
फी भाज्ञा से उनके गच्छुपतित्व के समय में क्रियोद्धार किया था, तब उ० 
श्री यद्योविजयजी ने जिन कृतियों में स्वेच्छा विहारियो की टीका की है, 
वे वबहुधा विजयदेवसूरिजी के समय मे बन चुकी थी, जब कि क्रियोद्धार 
ग्रभी भविष्य के गर्भ में था। इससे भी सिद्ध है कि उपाध्यायजी के टीका- 
पात्र क्रियोद्धारक सवेगी नही पर गच्छविहीन “विजयमती' और “ढंढक' 
आदि थे । सवेगी शब्द को किसी भी क्रियोद्धारक ने अपने लिये रजिस्टर 
नही करवाया था । कोई भी त्यागी झऔर तपस्वी उस समय 'सवेगी' 
कहलाता था । 


न आपकां जिन की तरफ सकेतं है वे चन्द्रप्रभ, आये रक्षित, -जिनवक्ठम 
आदि श्राचार्य क्रियोद्धारक नेही पर मताकर्षक थे। इन्होने क्रियोद्धार 
नही पर 'क्रियाभेद - और मार्गभेद किया था। इनको क्रियोद्धारक कहना 
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मु० हरजी, पो० गरुड़ा वालोतरा (मारवाड़) ता० &-७-४१; 


विनयादि ग्रुणविभूषित मुनिराज श्री भुनि ज्ञानसुन्दरजी श्रादि 
फलोदी-मारवाड 


ग्रनुवन्दना सुख शाता के वाद निवेदन कि पत्र मिला, समाचार 
विदित हुए । 


उ० श्री यशोक्जियजी ने क्रियोद्धार किया था ऐसा उल्लेख उनके 
किसी बडे स्तवन के टिबे मे प० श्री पद्मविजयजी ने किया है, ऐसा मुझे 
स्मरण है । पर यहा पुस्तक न होने से विश्चित नही बता सकता । 


पृ० पद्मविजयजी, रूपविजयजी, वीरविजयजी श्रादि सविग्न शाखा 
के पिछले विद्वानो ने पूजा आदि ग्रन्थों में श्रपने समय के श्री पृज्यों को 
गच्छुपति के तौर पर स्वीकार करके उनके धर्म-राज्य मे कृति निर्माण 
होने के निर्देश किये हैं, इसो तरह इनके गुरु, प्रगुरु श्रादि ने भी गच्छुपतियों 
को श्रपना गच्छपति गुरु माना है। यदि वे उनको छोडकर स्वतन्त्र हुए 
होते तो श्रपती कृतियों मे तत्कालीन गच्छपतियो के घमे-राज्य का उल्लेख 
करना असंगत होता । 


उपाध्यायजी क्रियोद्धार मे शामिल हुए -थे इस बात के समर्थन में 
उपाध्यायजी के--- 


“परिग्रह ग्रहवशे लिंगीया, लेई कुमति रज सीस, 
सलूरें जिम तिम जग लवता फिरे, उन्मत्त हुई निस दोस सलूखे ॥५॥” 


इत्यादि वचन ही प्रमाण है । 


प० पद्मविजयजी कृत उपाध्यायजी के स्तवन के टवे के उपरान्त 
श्राज कोई पूरावा नही है- पर श्री उपाध्यायजी ने यति समाज की जो 
लीलाएँ प्रकाशित की हैं इससे ही स्पष्ट होता है कि वे यतियो के कट्टर 
विरोधी थे । दन्‍्तकथा तो यहा तक प्रचलित है कि यतियो का विरोध 
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“विषम काल ने जोरे केई” इत्यादि पांचों ही गाथाएँ नवीन वेष- 
धारियों के लिये हैँ । में ही नहीं इस स्तवन के टवार्थ लेखक भी जो 
उपाध्यायजी के अधिक पश्चाद्रर्ती नही थे, यही कहते हैं कि उपाध्यायजी 
का यह उपदेश ढुंढको के लिए है। देखिये नीचे का उल्लेख-- 


“प्राईं एु ढाल ढुढीया लूँका श्राश्विने छे, पछें वीजीईं जीव ने सीपामण 
छे, हवें तें ढुंढिया ने मार्थें गुर नथी ते माठे इम कह्म, जे “उल्या जड़ 
मलधारी” इत्यादि शब्दो मे श्रर्थंकार ने उपाध्यायजी का उक्त कथन ढुढको 
में घटाया है और “श्रुत हीलनोत्पत्ति” कारकों के विषय में लिखे गये “वग 
घूलिया” प्रकरण का पाठ उद्घृत किया है । 


“गुरु गचछ छोडी” इन छाब्दों ने आ्रापके दिमाग को भ्रमित कर 
दिया है, इसलिये श्राप कहते हैं कि इनके गुरु गच्छ नही थे तो छोड़ना 
कंसा ? परन्तु स्वस्थ चित्त से सोचेगे तो इसमे श्रनुपपत्ति कुछ भी नही 
है। गुरु गच्छ छोडने का अर्थ “ग्रुरु गचछ में से निकव कर” यह नही है 
किन्तु इसका अ्रर्थ “गुरु गच्छ की निरपेक्षतावाले” ऐसा होता है, जैसे /'कौआा 
सरोवर को छोड़कर छीलर जल पीता है” यहा सरोवर छोड़ने का श्रर्थ 
उसमें से निकलना नही होता, किन्तु उसकी उपेक्षा करना होता है। इसी 
तरह प्रकृत मे श्री युठ गचछ छोडने का श्र गुरु गच्छ की उपेक्षा मात्र 
होता है। उपेक्षक गच्छ में से निकला हो या स्वयंभू हो, जब तक वे गुरु 
गच्छ की दरकार न करेंगे दोनो गुरु गच्छ छोड़ने वाले ही कहलायेंगे । 


“नाणतणो संभागी होवे” इत्यादि ग्राथाये भी गृुरुकी जरूरत न 
समश्नने वाले दुढको के लिये हैं। देखिये उनमे के नीचे के शब्द--- 


“दुख पाम्या तिम गच्छ तजी ने, आपमती मुनि थाता रे” 


क्या गुरु के पास दीक्षा लेकर क्रियोद्धार करने वालो के लिए 
“आपमती मुनि थाता” ये शब्द सगत हो सकते हैं ? कभी नही, गरु के 
पास सघ समक्ष पंच महान्नत उच्चरने के उपरान्त अ्रधिक समय तक गरु के 
पास रहकर सिद्धान्त पढ़ने के वाद उम्रविहार करने वाले क्रियोद्धारको के 
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सरासर भूल होंगी । इन्होने संघभेद करके शासन की हानि कीं है यह 
वात मैं मानता हुँ, मतप्रवतंक अथवा नूतन गच्छ* प्रवर्तेकों के *नांते आप 
इंनके लियें कुछ भी लिखे हमारा विरोध नही,- बाकी इनको ' “क्रियोद्धारक! 
मानकर कुछ'भी लिखेना-वास्तविकता से' दूर होगा । “ऊकेश' गच्छ चरित्र” 
का वह- प्रसग याद होगा जहा कि ऊक्रेश गच्छ के एक प्रसिद्ध श्राचाये के- 
“चन्द्रकुल प्रवर्तक श्री चन्द्रसूरिजी” के निकट क्रियोद्धार करके उपसंपदा 
ग्रहण करने का उल्लेख किया गया है। तेरहवी शती में “श्री देवभद्र 
गरिए” तथा “श्री जगच्चन्द्रसूरि” श्रौर उन्ही की परम्परां मे #श्री आनन्द- 
विमलसूरिजी” आदि प्रसिद्ध क्रियोद्धारक हो गेये हैं, पर श्राप यह नही बता 
सकंगे कि इन्होने कोई मत पथ खडा किया था, श्रेथवा संघंभेद किया था । 


यदि उपर्यक्त क्रियोद्धाररों पर आपका कटाक्ष नहीं है तो आप जो 
कुछ लिखे -(मत प्रवर्तक) अथवा (नतन गच्छ सर्जक) इस हेडिंग के नीचे 
लिखें और उसमे ““क्रियोद्धारक शब्द” का प्रयोग करने की गलती न करे । 


* भवदीय : 
के ॥॒ कल्याराविजय 
मु० हरजी, पो० ग्रुढा बालोतरा 
८. (मास्वाड) ता० २७-७-४१ 


विनयादि गुणविभूषित मुनिराज श्री ज्ञानसुन्दरंजी गुरासुन्दरजी, 
हे ' फलोदी-मारवाड 


भ्रनुवन्दना सुख शाता के साथ निवेदन कि पत्र आपका मिला 
समाचार जाने । की 


“आप उपाध्यायजी के जिन उल्लेखो के आ्राधार पर क्रियोद्धारको का 
खेण्डन करना चाहते हैं, वास्तव में वे उल्लेख क्रियोद्धारकों के लिए नही पर 
सत्काल निकले हुए स्थानकवासी  वेषघारियो, ढुंढकों तथा' पासत्थो के 
लिये हैं । - 
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की इन गाथाओ मे पूर्व ग्रन्यो की छायामात्र है। वर्तमान के साथ इनका 
खास सम्बन्ध नही है । को 


तत्कालीन यतियों में भी “उग्रविहारी वर्ग होने की आपकी कल्पना 
निराधार है ।” श्रठारहवी सदी में जहा 'तक में समझ सका हू यतियों में 
व्यापक रूप से शिथिलाचार फंल चुका था। यदि तब तक उम्रविहारी 
विद्यमान होते तो क्रियोद्धार कर उम्रविहार स्वीकार करने की पं० सत्य- 
विजयजी झादि की कभी जरूरत नहीं पड़ती । यह सही है कि कितनेक 
यति सर्वथा पतित अ्रवस्था को पहुँच चुके थे, न्ञव एक वर्ग ऐसा भी था 
जो मूल ग्रुणो को लिए हुए था। पर उमग्रविहारी जैसी कोई घीज नही 
रही थी । ु 


प्रभी न तो हमारे पःस उपाध्यायजी के ग्रन्य हैं और न उतनी 


फुरसत हो है कि उन्हें मगवाकर पढ़ । हमारी तरफ से इस विषय मे जो 
कुछ मतव्य था लिख दिया है । 


श्री विजयप्रभसूरिजी स्वय उग्रविह़ारी तो न थे, प्र उनके ,मुल गुण 
मे कोई खामी नही थी । उत्तके पास मध्यम श्रीर कनिष्ठ स्थिति के यत्ति 
थे। अतः वहाँ रहकर उग्रविहारिपन रखना ग्रुश्किल था इस कारण से 
सत्यविजयजी श्रादि ने गच्छपति की संम्मति से क्रियोद्धार करके यतियो का 
संसर्ग छोड़ा था। पर गच्छपति के साथ वन्दन-व्यवहार रखते थे और 
उनकी धार्मिक 'श्राज्ञाओ को भी मानते थे । थे 


सवेगी श्र सविग्न शब्द पुराने हैं। क्रियोद्धारको के लिए ही नही 
किसी भी त्यागी तपस्वी के लिये व्यवहृत होते थे । 


“सवोधप्रकरण” श्रादि ग्रल्थ पढने से आपको इन शब्दों की प्राचीन: 
रूढ़ता का पता लगेगा । यही नही बल्कि उपाध्यायजी के बहुत से वचन 
उक्त प्रन्य के अनुवाद मात्र हैं यह भी ज्ञोत' होगा । 50 


पु 


“उकेश ग्च्छच्रित्र”, के श्रनुधार “श्री यक्षदेवसूरि ने- श्री, चन्द्र 
सूरिजी के पास: उपसम्पदा ली थी” और, यही हकीकत ,सत्य भी/हऔैप 


प्त 
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लिये “पंच महात्रत किंहाँ उच्चरियाँ सेव्यु केहनु पासुं रे” इत्यादि कथन 
किया जा सकता है ? ये शब्द उन्ही के लिये प्रयुक्त हो सकते हैं जो गुरु 
निरपेक्ष होकर स्वय साधु बने हों। सचमुच ही दुंढडकादि ऐसे थे भ्ौर 
उन्ही को लक्ष्य करके उपाध्यायजी ने उक्त शब्द लिखे हैं । 


“चत्या पत्यानो अन्तर समझी” इत्यादि दो गाथाएँ भी ऐसे ही 
स्वयम्भू साधुओं की उत्कृष्टता की पोल खोलने के लिये कह्ठी गई हैं ्ौर 
इनके नीचे की “पासत्थादिक सरीखे वेषे” यह गाथा उन उद्धुट वेषधारी 
यतियो के लिये है, जो पासत्यो की कोटि में प्रविष्ट हो चुकने पर भी शअ्रपने 
को साधु मानते थे । वर्ख बदल कर कपड़े पहनने वालो का इससे कोई 
वास्ता नही है । 


“हीणो निज परिवार वढावे” इत्यादि तीन याथागत उपदेश ढुंढकों 
के लिए है । 


“पहेली जे व्रत भूठ उच्चरिया” यह कथन स्वयम्भू साधुओं को लक्ष्य 
करके किया गया है । 


उपाध्यायजी कहते हैं--'तुमने पहले जो महात्रत ग्रुर बिना स्वय 
उच्चरे हैं वे प्रामारिणक नही हैं, इसलिए तुम फिर गुरुसाक्षिक महात्रत 
धारण करो ।' 

जो क्रियोद्धारक ग्ुरु-आ्राज्ञा से उत्त्कष्ट चारित्र पालते थे उनके लिये 
उक्त कथन कभी संगत नही हो सकता । 


“पासत्थादिक ज्ञाति न तजई” ये शब्द उन यत्तियो के लिये हैं जो 
आ्राप “पासत्थो के लक्षण युक्त तथा पासत्थों से संसक्त रहते हुए भी साधु 
होने का दावा करते थे ॥” 


उपाध्यायजी के इन वचनो से यही सिद्ध होता है कि उपाध्यायजी 
स्वय पासत्थो ओर पासत्थो के शामिल रहने वाले यतियो से दूर रहते थे । 
इसके आगे की गाथायें उन कपटी साधु नामधारियों के सम्बन्ध मे हैं जो 
त्यागी होते हुए भी श्रात्मप्रशसक झौर परनिनन्‍्दक होते थे। उपाध्यायजी 


/ दे १ 


जन सच के बधारणु को ले० पं० फल्याणविजय गरिए 
रूपरेखा की अशाखीयता 


के 
+५+ 


कुछ दिन पहले यहा के घामिक अध्यापक्र ने हमे एक छोटी पुस्तिका 
दी, जिसका शीष॑क “जैन सघ के बधारण की रूपरेखा” था। पुस्तिका को 
पढ़कर प्रपनी सम्मति प्रदान करने का भी अनुरोध किया। इस पर 
पुस्तिका को पढ़ने के उपरान्त हमे जो कुछ इसके सम्बन्ध मे विचार स्फुरित 
हुए वे नीचे लिखे अनुसार है । 


रूपरेखा की पुस्तिका पर लेखक का कोई नाम नही है, परच्तु 
प्रकाशक के “झामुख” के पढ़ने से ज्ञात हुआ कि इसके लेखक दो हैं । 
पहले एक साधुजी जो गरिएपदधारी है और दूसरा ग्ृहस्थ है जो पण्डित 
कहलाता है । लेखकों ने भ्रपना नाम टाइटल पेज पर नही दिया इसका 


कारण तो वे ही जाने, परन्तु ऐसे उत्तरदायित्वपूर्ण लेख मे लेखको को 
अपने नाम अवश्य देने चाहिए थे | 


लेखको ने पीठवन्ध मे ही “जन शासन ” श्रर्थात्‌ “सघ” की व्यवस्था 
करने मे भूल की है। क्योकि जेन शासन का प्राथमिक सूत्र तत्त्वत्रयी है, 
जिसमे देव, गुर और घर्म का समावेग होता है। देवतत्त्व मे अरिहन्त 
श्रौर सिद्ध, गुरु तत्त्व मे श्राचार्य, उपाध्याय तथा श्रमणगण प्रौर- धर्म - 
तत्त्व में सम्यकू-दर्शन, सम्यक्‌-ज्ञान, सम्यक्‌-चारित्र सल्निविष्ट हैं। “जैन- 
प्रवचन”, “जेन-सघ” या “जैन-तीथ” सब तत्त्वत्रयी में समा जाते हैं । 


ज्ञानाचारादि पचाचार (पाच आचार) श्रादि सभी बातें इसके प्रत्यग मात्र 
हैं, मौलिक अग नही । 
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तत्कालीन पाइवेनाथ सतानीय साधु पूर्यारूपेण शिथिलाचारी हो चुके थे 
झौर कुगुरुओ में पासत्था के नाम से वे पहले नम्बर मे गिने जाते थे, 
इसलिये पाइ्व॑ंसतानीय आचार्य ने सुविहित गच्छ की उपसम्पदा धारण कर 
श्रपने को शिथिलाचार से मुक्त किया था। “ऊकेश गच्छ चरित्र” फिर 
पढकर निर्णय कर लीजिये । उपकेश गच्छीय पट्टावली मे जो इस विषय 
में विपरीत लिखा है, वह पिछले यतियों की करतूत है और सर्वथा 
श्रप्रामारिएक है । 


इस विपय मे श्रव मैं श्रापसे ज्यादा लिखा-पढी नही करूँगा, यदि 
श्रापको जचे तो अपने विचारों को परिष्कृत कर प्रकर्ट कीजिये भ्रन्यथा 


जनता के भ्रमनिवारण के लिए जो उचित होगा लेख के रूप मे प्रतीकार 
किया जायगा । 


भवदोय : 
फ्ल्याणविजय 


२३६ : मिवन्ध-मिच्चय 


इस स्थिति मे “चौवीस तीर्थद्धूरो के यक्ष, यक्षिरियो को जिम-शासन का 
अधिष्ठायक देव मानना अयवा कहना शास्त्र-विरुद्ध है ।” 


(२) “शात्तत की संपत्ति के संचालन के अधिकारी” ६ 


शासन की सम्पत्ति के अधिकारियों का निरूपण करते हुए लेखक 
कहते है--शासन की मिलकत का रक्षण करने का अधिकार चतुरविध सघ 
को है। परन्तु यह लिखना भी जैन निग्नेन्थ श्रमणसघ की शासन-व्यवस्था- 
पद्धति सम्वन्धी लेखकों की अ्रनभिन्नता का सूचक है, क्योकि “श्रमणसघ की 
शासन-्यवस्था अ्रपने आचारो, विचारो, पठनो, पाठनो, परस्पर के सम्वन्धों 
को ठीक रखने और विशेष संयोगों मे सघस्थविर द्वारा सघ समवसरण 
बुलाकर कंगडो वखेड़ो का निपटारा करने तक ही सीमित थी ।” जगम, 
स्थावर मिलकतो पर न श्रमणों का दखल था, न अधिकार । इन बातो 
में श्रमणगण उपदेशक रूप में गृहस्थो को मार्ग-दर्शन करा सकते थे । 
जगम-स्थावर मिलकतो का रक्षण और व्यवस्था करना, जैन गृहस्थों 
तथा उपासकों का काम था, न कि जेन श्रमणु-श्रमणियो का । जब से 
श्रमण वनवास को छोड़कर अधिकांश में ग्रामवासी हुए, उसके वाद धीरे- 
घीरे चैत्यवास और चेत्यो की व्यवस्था मे उनका सम्पर्क बढता गया । 
परिणाम यह हुआ कि श्रमणसघ की मौलिक विशुद्ध शासन-व्यवस्था 
निर्वल होती गई श्जौर चेत्यवासी साधुझो के प्रावल्य से उनके बहुमत से 
शासन-पद्धति ने नया रूप धारण किया जो किसी अश में आज तक चला 
आरा रहा है। परन्तु ऐसी शिथिलाचारियों के वहुमत से हृढमूल बनी हुई 
प्रन गमिक शासन-व्यवस्था को जेन सघ के वधारण मे स्थान देना 
जास्त्रीय-दृष्टि से उचित नही है । 


आगे लेखक कहते ह--“संघ के गाइवत् अधिकारो को क्षति पहुँचाने 
वाले और सघ का अनुशासन नहीं मानने वाले जैन नामधारियों को सडे 
पान की तरह सघ से दूर कर देना चाहिए। लेखकों के इस कथन से हम 
सम्पूर्यतया चहमत हूँ, परन्तु लेखक महोदय यदि पिछले २१०० वर्षों का 
जब सघ का इतिहास जान लैते तो उपर्यूक्त कथन करने का साहस ही 
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(१) शासन-रक्षक देव और देवियाँ : 


लेखक मानते हैं कि प्रत्येक तीर्थेद्रूर के शासन का रक्षक एक देव- 
देवी युगल होता है, जैसे ऋषभदेव के शासन का रक्षक “गोमुख यक्ष; 
चक्रेश्वरी देवी ।” लेखकों का यह कथन जेनागम से विरुद्ध है। जैनागमों 
तथा उसके प्राचीन अगो मे इन देव-देवियो का नाम निर्देश तक नही है । 
स्वेप्रथम “निर्वाणकलिका” और उसके बाद “प्रवचनसारोद्धार” नामक 
प्रकरण मे ये देव-देवी युगल दिखाई देते हैं, परन्तु वे श्ासनरक्षक के रूप 
मे नही किन्तु तीर्थड्भूरों के “चरणसेवको” के रूप मे बताये गये है । 
'प्रवचनसारोद्धार' ग्रन्थ के बाद के तीर्थद्धर-चरित्र-ग्रन्यो मे भी उन 
यक्ष-यक्षिणियों के नाम मिलते हैं। परन्तु उन्हे 'शासन-रक्षक' वा 'प्रवचन- 
रक्षक कहना भूल है। प्राचीन काल मे जब सपरिकर जिनमूतियां 
प्रतिष्ठित होती थी, उस समय इन देव-युगलों को जिनमूरति के आ्रासन के 
निम्न भाग मे दिखाया जाता था। परिकरपद्धति हट जाने के बाद उस 
प्रकार के सिहासन भी हट गए और मन्दिरों मे से इन देव-युगलो का 
अस्तित्व भी मिट सा गया था, परन्तु गत झताव्दी से इन देव-युगलो की 
पृथक्‌ मूतिया बनवाकर मन्दिरों मे बेठाने की प्रथा चल पड़ी है, जो 
शास्त्रीय नही है, इन देवयुगलो का आवश्यक-निर्युक्ति मे निरूपण 
बताना लेखको की आ्रावश्यक-निर्युक्ति से श्रनभिज्ञता सूचित करता है। 
आवश्यक-निर्यूक्ति मे इन देव-देवियो का निरूपण तो क्या इनका सूचन 


तक नही है । 


जैन प्रतिष्ठाकल्पादि ग्रन्थों मे “पवयणदेवया; सुयदेवया” श्रथवा 
“शासन देवया” नाम से जिन देवताशो के कायोत्सर्ग श्रथवा स्तुतियाँ 
बताई हैं, वे वास्तव में जिनप्रवचन पर भक्ति रखने वाली देवियों के 
पर्याय नाम हैं। कही-कही तीर्थद्धूर-विशेष पर भक्ति रखने वाले श्रजैन 
देवों को भी शासन देव के नाम से निर्दिष्ट किया है, जैसे “सवनिभूति-यक्ष”, 
“ब्रह्मशान्ति देव” इत्यादि। परन्तु इनके जैनशासन-देव होने का यह 
तात्पयं नही है, कि ये जिनप्रवचन श्रथवा जिनशासन के अधिष्ठायक हैं । 
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बात है, व लेखको की शासव-संस्था का हिस्त भग करने वाले व्यक्ति को 
सघ से निकाल देने की बात । १५ थी सदी के अन्त मे बने हुए “आाचार- 
प्रदीप' मे ज्ञानाचारादि पाँच प्रकार के श्राचारो को शुद्ध पालने का उपदेश 
है श्रौर उनमे अ्रतिचार लगाने पर भवान्तर मे उनको अश्रशुभ फल मिलने 
के दृष्टान्त हैं। आचार दिनकर! १५वीं सदी का एक ग्रन्थ है, इसमे 
शिथिलाचार्यों की मान्यताओं का निरूपण' है और दिगम्वर भट्टारको के 
प्रतिष्ठा-पाठ, पूजा-पाठ और पौराणिक श्ञान्तियो का सग्रह है। यह ग्रन्थ 
श्वेताम्बर परम्परा की मान्यतानुसार प्रामाणिक कहा नही जा सकता और 
इसमे भी सघ के ववारण का मिरूपण नही है। “आचारोपदेश”” सत्रहवी 
सदी के लगभग प्रारम्भ का छोटा-सा ग्रन्थ है, इसमे श्रावकों के उपयुक्त 
पूजा आदि आचार मार्ग का प्रतिपादत किया गया है। सघ के बधारण 
में इसकी कोई उपयोगिता नहीं । “गरुरुतत्त्वविनिश्चय” ग्रन्थ मे गरुरुतत्त्व 
की पहिचान के लिए शिथिलाचारियों का खण्डन किया है श्र ग्रुरु कंसे 
होने चाहिए, इस वात का प्रतिपादन किया है । इसमे भी सघ के बंधारण 


की रूपरेखा का कोई साधन नही है, न शासन सस्था का शिस्त भग करने 
वालो के लिए प्रतिकार है । 


“व्यवहार” और “वबृहत्कल्प” दोनो छेद सूत्र हैं। कल्प मे किन-किन 
बातो से श्रमण-श्रमणी को प्रायश्चित लगता है, यह निरूपण है | व्यवहार 
में भी वर्णन तो अपराध पदो तथा प्रायश्चित पदो का ही है, परन्तु इसमे 
प्रायदिचत देने का तरीका विशेष रूप से बताया गया है, जिसके कारण 
इसका नाम “व्यवहार रखा । 


“निशीथ” उपर्युक्त छेद-सूत्रो के बाद प्यवस्थित किया गया छेद-सूत्र 
है। इसमे कल्प, व्यवहार, दोनो सूत्रो का प्रायः सारभाग आ जाता है। 
“महानिद्यीथ” प्राचीनकाल मे जो था, वह अब नही है। वर्तमान 
महानिशोथ प्राय. विक्रम की नवमी शताब्दी का सन्दर्भ है। इसके उद्धारक 
प्रसिद्ध श्ुतघर हरिभद्रसूरि कहे गए हैं, परन्तु हरिभद्वसूरि के समय मे 
इसका श्रप्ततित्व ही नही था। यह वात श्रनेक प्रमाणो के आधार पर 
निश्चित हुईं हैं। महानिशीय के सप्तम अध्याय में प्रायश्चितों का निरूपण 
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नही होता। अन्तिम श्रुतधर शआरार्यरक्षित सूरि के समय तक कोई भी 
श्रमणण जिनवचन का विरोध कर विपरीत प्ररूपणा करता तो उसे संघ 
बाहर कर दिया जाता था। यह संघ बाहर की परम्परा महावीर-निर्वाण 
के बाद ६०० वर्ष तक चलती रही । इस समय के दर्म्यान जमालि से 
लेकर गोंप्ठा माहिल तक सात साधु संघ बाहर किए गए, जो ज॑न शास्त्र 
में “निन्‍्हव” के नाम से प्रख्यात हैं। इसके वाद घीरे-घीरे साधुओों का 
निवास वसत्षि मे होता गया, गृहस्थों से सम्पर्क बढ़ता गया । पहले जो 
दिनभर का समय पठन-पाठन तथा स्वाध्याय में व्यतीत होता था, उसका 
कुछ भाग जिनचेत्य निर्माण, उनकी व्यवस्था श्रादि का उपदेश देने में 
वीतने लगा, गृहस्थोी का परिचय बढा। इसके फलस्वरूप सध बाह्य 
करने का शस्त्र घीरे-वीरे अनुपयोगी हो जाने से तस्कालीन श्रुतघरों ने 
इस शस्त्र का प्रयोग करना ही बन्द कर दिया। यदि कोई शास्त्र अ्रथवा 
प्रामारिशक प्रणाली के विरुद्ध की वात कहसा भी तो उसके शआ राचार्य उसे 
समझा देते, इस पर भी कोई अ्रपना हठाग्रह न छोडता वो उसे शअ्रपने 
समुदाय से जुदा कर देते । सघ वाहर करने तक की नौवत श्राती नहीं 
थी। अन्तिम शताब्दी के पिछले ५४५ वर्षों के भीतर मैंने देखा कि सघ 
बाहर के हथियार का उपयोग कुछ साधु श्रावको ने श्रम्ुक व्यक्तियों पर 
किया, परन्तु उससे कुछ भी सफलता नही मिली श्रौर जब तक श्रमरा 
समुदाय मे ऐक्य न होगा श्र ग्रृहस्थो का श्रतिससर्ग न मिटेगा, तब तक 
सघ से वाहर करने की वात, वात ही रहैगी । 


(३) शासन-संचालन ऊिस आधार प्र ? ; 


उक्त शीर्षक के नीचे लेखक कुछ ग्रन्थो और सूत्रों का नामोल्लेख 
करते है, जैसे 'आचार-दिनकर, आ्राचार-प्रदीप, श्राचारोपदेश, ग्रुरु-तत्त्व- 
विधिश्चय, व्यवहार, वृहत्कल्प, महानिशीथ, निशीय; इस ग्रन्थ-सृत्रो के 
नामोल्लेखो से तो ज्ञात्त होता है कि उन्होने इन ग्रन्थ सूच्रो मे से एक को 
भी पढ़ा या तो सुना तक नही है। मैंने इन सभी को पढा है भौर महा- 
निशीथ, निशीय को दो-दो वार पढा है। अन्तिम चार सूत्रों के नोट तक 
मैंने लिय्रे है। इन श्राठ ग्रन्थों में से एक मे भी न सघ के वधारण की 
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देश-प्रदेशो मे लोक-हितार्थ उपदेश करते हैं । तीर्थड्डूर स्वय भी धर्म 
तथा तत्त्वज्ञान का उपदेश दिया करते है और उनके उपदेश से जो 
वराग्य प्राप्त कर उनके श्रमण सघ मे दाखिल होना चाहते हैं, उन्हे 
निग्नेत्थ श्रमण की प्रव्नज्या देकर श्रमण-श्रमणियों के प्रमुखत्व मे श्रमण 
श्रमणीगण की व्यवस्था शिक्षा करने वाले स्थविरो तथा प्रवर्तिनियों 
को सुपृर्द करते है और वे अभिनव श्रमण-श्रमणियों को ग्रहण, आसेवन 
तामक दो प्रकार की शिक्षा से ज्ञान तथा आचार मे प्रवीण बनाते 
हैं, यही श्रमण सघ का सचालन है । तीर्थद्भधार इस सचालन मे उपदेश 
प्रदान के अश्रतिरिक्त कोई उत्तरदायित्त्व नही रखते । गणघरो के निर्वाण 
के बाद उनके उत्तराधिकारी आचार्य इसी क्रम से शासन सचालन 
करते हैं । श्रमण समुदाय के सामान्य कार्यों मे हस्तक्षेप न कर केवल 
ग्रहण-शिक्षा से अ्र्थानुयोग प्रदान करते है और जैन प्रवचन के ऊपर 
होने वाले अन्य धर्म-शासको के आक्षेपो-आक्रमणो का सामना करने 
का उत्तरदायित्व रखते है । इन कार्यो का सुचारु रूप से सचालन 
हुआ करे, इसके लिए श्रपने सम्प्रदाय मे से योग्य व्यक्तियो को भिन्न- 
भिन्न कार्यो पर नियुक्त कर देते है । ऊपर कहा गया है कि आचारय॑ 
विद्यार्थी साधुओ को भअ्र्थ का अनुयोग मात्र देते हैं | वे सूत्र-पाठ देने 
के लिए श्रन्य श्रमण को नियुक्त करते है, जो साधुओं को सूत्र पढाता 
है और उपाध्याय कहलाता है | समुदाय के साघुओ को उनकी योग्यता- 
नुसार कार्यों मे नियुक्त करने के लिए एक योग्य बुद्धिमान्‌ साधु नियुक्त 
होता था, जो गण के साधुझो को अपने-अपने कार्यों मे प्रवृत्त करने झौर 
प्रमाद न करने का उपदेश दिया करता था। यह अधिकारी “प्रवर्ती” 
श्रथवा “प्रवर्तक” कहलाता था। साधुओ से प्रमादवश होने वाले अपराधो, 
राग-हेंष से होने दाले मतभेदो और झगडो का निराकरण करने के लिए, 
एक गीतार्थ समभावी दृद्ध श्रमण नियुक्त किया जाता था, जो श्रमणो को 
प्रायश्चित-प्रदान श्र आपसी झगडो का न्याय देता था। यह ॒पुरुष 
“स्थविर” भ्रथवा “रत्नाधिक” नाम से सम्बोधित होता था। गर के 
साघुओ के गच्छ (टुकड़ियाँ) बनाकर भिन्न-भिन्न प्रदेशों में विहार कराना 
श्रौर हुकड़ियो मे से साधुओ को इधर-उधर श्रन्यान्य टुकड़ियो मे जुटाना 
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है, जो जैन संघ में कभी व्यवहार में नही आाए। शेष श्रध्यायों मे से कुछ 
श्रौपदेशिक गाथाओ से भरे हुए हैं, तब अ्रधिकाश कथा दृष्टान्तो से 
भरे हुए हैं, जिनमे कि कई बातें प्रचलित श्रागमो से विरुद्ध पड़ती हैं। 


उपर्युक्त सूत्रों मे से प्रथम के तीन सूत्रों मे केवल साधु-साध्वी के 
श्राचार मार्ग मे होने वाले अपराधो का प्राश्चित निरूपण है। लेखकों 
फी चतुविध सघोत्मक शासन-सस्था का वधारण नही । 


महानिशीथ में भी अ्रधिकाश श्रमण-श्रमणियो के योग्य उपदेश 
श्रौर दृष्टान्त है, श्रावक श्राविकात्मक सघ को कोई चर्चा नहीं । 


जिस सघ के वधारण की रूपरेखा घड़ने मे सहायक होने की 
बात लिखी गई है । उन ग्रन्थों मे वास्तविक क्या हकीकत है, इसका 
सक्षिप्त दिदशन ऊपर कराया है, लेखक इस पर विचार करेंगे तो 
उक्त ग्रन्थों के नाम बताने मे उनकी भूल हुई है, यह बात ये स्वय 
समझ सकंगे । 


(४) संचालकों की कथाएँ : 
उपर्युक्त शीषंक नीचे लेखको ने शासन सचालन के श्रधिकारियो 
की नामावली देते हुए कहा है कि “शासन सचालको भे सर्वोच्च अधिकारी 
तीर्थद्धार,, उनके बाद गणुघर, फिर आचार्य, गौणाचार्य, फिर गरिग 
गणावच्छेदक, वृषभ, गीतार्थ मुनि, पन्‍्यास आदि पदस्थो को क्रमश: 
शासन सचालन के अ्रधिकार दिए गए हैं।” 


लेखकों के उपर्युक्त विवरण में भी श्रनेक आपत्तिजनक बाते है । 
तीथेड्भारो को शासन सचालन के सर्वोच्च अश्रधिकारी कहता अआन्ति- 
पूर्ण है । तीर्थद्भार सचालक नही, किन्तु तीर्थ के प्रवतंक होते है । वे 
अपने प्रधान शिष्यो को प्रवचन का बीज “उपन्‍न्नेद् वा विगमेइ वा 
घुवेद वा” यह त्रिपदी सुनाते हैं और शिष्य इससे शब्द विस्तार 
द्वारा ढ्वादशाज्री कौ रचना करते हैं और अपने परम गुरु तीर्थद्धूर 
भगवन्त की आज्ञा पाकर इस प्रवचन अथवा ह्ादशाड्री रूप तीर्थ का 
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सम्बन्धी कक्षाश्रो का निरूपण कितना आन्तिजनतक है। विशेष आइचये 
की वात तो यह है कि लेखक शासन अथवा प्रवचन का अथे तो करते हैं- 
साधु, साथ्वी, श्रावक, श्राविकारूप चतुविध सघ और सचालको की कक्षाओं 
में श्रावक-श्राविका-रूप हिविध संघ को कोई स्थान ही नही देते । इस 
स्थिति में शासन-सस्था के संचालन मे चतुविध संघ को अधिकारी मानने का 
क्या अर्थ होता है, इसका लेखक स्वय विचार कर । 


(9) श्रीसंघ कीं कार्य पद्धति के आधार तत्त : 


उपर्युक्त शीर्षक के नीचे लेखको ने “पाच व्यवहारो” की चर्चा की है, 
परन्तु नाम आगम, श्रुत, धारणा और जीत चार लिखे है। मालूम होता 
है, तीसरा 'श्राज्ञाव्यवहार' उन्हे याद न होगा । इन पांच व्यवहारों को 
लेखक सघ को व्यवस्था के नियम और सचालन पद्धति के मुख्य तत्त्व 
मानते हैं /। लेखकों के इस कथन को पढकर हमारे मन मे यह निश्चय हो 
गया है कि पाँच व्यवहार किस चिड़िया का नाम है, यह उन्होंने समझता 
तक नहीं । सुत्ती सुनायी पच-व्यवहार को ब्रात को आगे करके सघ की 
व्यवस्था और डसके सचालन की बाते करने लगे हैं। इन पाच व्यवहारों 
को सामान्य स्वरूप भी समभ लिया होता तो प्रस्तुत प्रसग पर इन 
व्यवहारों का उल्लेख तक नही करते, क्योकि इन व्यवहारों का सम्बन्ध 
श्रमणा-श्रमणियो के प्रायश्चित्त प्रदान के साथ है, श्रन्य किसी भी व्यवस्था, 
विधि-विधान या सचालन-पद्धति से नहीं। “केवली, मन.पर्याय-ज्ञानी, 
अवधि-न्ञानी, चतुर्देश पूर्वंघर, दशपूर्वंवर तथा नवपूर्वधर” श्रमण-श्रमणियों 
की दोषापत्तियो का ग्रुरुत्व लघुत्व श्रपने प्रत्यक्ष ज्ञान से जानकर उस दोष 
की शुद्धि के लिए जो प्रायश्चित्त प्रदान करते थे, उसे “आगमव्यवहार” 
कहते थे । इसी को “प्रत्यक्ष व्यवहार” भी कहते थे । बृहत्कल्प, व्यवहार, 
निशीय-सूत्र, पीठिका श्रादि के आधार से श्रमण-श्रमणियो को जो प्राय- 
श्चित्त दिया जाता है वह “श्रुतव्यवहार” कहलाता है । 


एक प्रायश्चित्तार्थी आचाये अपने अ्रपराध पदो को साकेतिक भाषा 
में लिखकर अपने अगीतार्थ शिष्य द्वारा अन्य श्रुतधर आचार्य से प्राचश्चित्त 
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इत्यादि कार्यों के लिए एक योग्य श्रमण नियुक्त होता था, जो “गणाव- 
च्छेदक' नाम से पहिचाना जाता थां । 


उपर्युक्त गण-व्यवस्थापक का पाँच पुरुषों की नामावलि के साथ कभी- 
कभी “गणी” तथा “गणघर” इन दो नामो से भी निर्देश होता है। 
'वरणी” का श्रर्थ निशीयच्ूरि मे “इन्चार्ज अधिकारी” के रूप मे किया 
गया है। आचार्य की श्रनुपस्थिति में वह “आ्राचायं” का काम वजाता था 
श्रौर उपाध्याय की श्रनुपस्थिति में “उपाध्याय” का | इसी से “गणी” शब्द 
का श्रर्थ कही आचार्य श्रोर कही उपाध्याय किया गया है। “गणघर” 
शब्द का तात्पर्य यहा गणवच्छेदक-कृत श्रमणो की हुकड़ियो के नेता गीताथे 
श्रमण से हैं, न कि तोथ्थड्टूर-दीक्षित मुख्य शिष्य गणघर से । 


उपर्युक्त आगमोक्त गणव्यवस्था का दिग्दर्शन मात्र है। सर्व गयों 
का सम्मिलित समुदाय संघ कहा गया है। इससे समझना चाहिए कि 
गणो की व्यवस्था ही सघ-शासन-व्यवस्था थी । संघ सम्बन्धी विशेष कामों 
के लिए ही संघ समवसरण होता था और उसमे विशेष कामो का खुलासा 
होता था, वाकी सव श्रमणगण अश्रपने-अपने गणाधिकारियो की शास्त्रीय 
व्यवस्थानुसार चलते थे । सघ के कार्यों में वृषभ, पतन्न्यास आदि को कोई 
अधिकार प्राप्त नही थे । वृषभ उस साधु को कहते थे, जो शारीरिक 
बल वाला ओर इतपरिश्रम होने के उपरान्त गीतार्थ होता । समुदाय के 
साधुओं के लिए वस्त्र-पात्रादि की प्राप्ति कराना शौर चातुर्मास्य योग्य क्षेत्र 
की प्रतिलिखना करना, ये वृषभ साधु के भुख्य काम होते थे । इसके 
अतिरिक्त उपर्युक्त गुणों के उपरान्त वृद्धावस्था वाला वृषभ श्रमणियो के 
विहार मे भी उनका सहायक बना करता था। पन्यास यह कोई श्रधिकार- 
सूचक पद नहीं है, किन्तु व्यक्ति के पाण्डित्य का सूचक पद है। इस 
पदधारी मे जसी योग्यता होती, वेसे श्रधिकार पर वह नियुक्त कर लिया 


जाता था ओर उस हालत में वह श्रपने श्रधिकार-पद से ही सम्बोधित 
होता था, न कि पन्‍न्‍यासपद से । 


उपर्युक्त शास्त्रीय संघे-शासन की व्यवस्था का निरूपण पढ़कर 
विज्ञ पाठकगण श्रच्छी तरह संगम सकेंगे कि लेखको का शासन-संचालन 
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प्रनेक बातें उपस्थित होती थी और उन पर वाद-विवाद होकर सर्व-सम्मति 
से भ्रथवा बहुमति से प्रस्ताव मान्य किये जाते थे। लेखकों ने चुनाव की 
बात को विदेशियो की कहकर जैन श्ास्त्रों से श्रपनी श्नमिन्नता मात्र 
प्रकट की है । 


(७) अनुकम्पा $ 
सघ के वधारण की रूपरेखा के १५वें फिकरे में दिए गए “श्रनुकम्पा 
इस छ्ीर्षक के नीचे लेखक लिखते हैं---“जिनेश्वर प्रणीत पाँच प्रकार के 
दानो में अनुकम्पा का समावेश है ।” 


ऊपर के श्रवतरण में लेखक श्रभय, सुपात्र, अनुकम्पा, उचित और 
कीति दान इन पाँच दानो को श्रहंतूप्रणीत मानते हैं, जो घन शास्त्र- 
विरुद्ध है। प्राचीन श्रागमो, प्रकरणों श्र विक्रम की दसवी शताब्दी तक 
के चरित्रादि ग्रन्थो मे केवल तीन दानो का ही प्रतिपादन मिलता है। वे 
तीन दान १ श्रभयदान, २ ज्ञानदान, ३ उपष्टम्भदान इन नामों से वर्णित 
हैं। अनुकम्पा दान का सर्वप्रथम उल्लेख आचारये श्री हरिभद्वसूरिजी की 
“समराइच्चकहा में मिलता है। उपरयक्त त्तीन दानो का स्विस्तार 
प्रतिपादन करने के वाद आचार्य हरिभद्रजी कहते है--“अनुकम्पा दान का 
जिनेश्वरो ने निषेध नही किया है” श्रर्थात्‌ अ्रनुकम्पा दान का न शास्त्र मे 
विधान है, न उसका प्रतिषेघ | इसका तात्परय॑यह हुआ कि भागमो मे 
अनुकम्पादान को चर्चा ही नहीं है। श्राचायं हरिभद्वसूरि के उपर्युक्त उल्लेख 
के वाद लगभग तीन सौ वर्षों के पश्चात्‌ अनुकम्पा-दान को उपर्युक्त तीन 
दानो के समीप स्थान मिला शौर उचित तथा कीलतिदान धामिक रूप मे 


कव माने गये इसका तो कोई आधार ही नहीं मिलता। श्रर्वाचीन 
श्रौपदेशिक ग्रन्थों मे स्थान प्राप्त-- 


“अभय सुपत्तदाण, अखुकम्पा उचिय कित्तिदाणाइ । 
दुण्णिहि मुक्खो भरणियों, तिण्णि य भोगाइय दिति ॥” 


इस गाया में पाच दानो का निरूपण मिलता है, परन्तु यह गाथा 
किस ग्रन्थ की है, इसका कोई पता नहीं मिलता । इस प्रकार की अर्वाचीन 
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मगवाते ये । तब प्रायदिचत्तदाता श्रुतधर भी सांकेतिक भाषा मे ही दोषों 
का प्रायश्चित्त लिखकर पत्र द्वारा मगाने वाले आचार्य के पास भेजते हैं । 
इस रीति से लिए-दिए जाने वाले प्रायकश्चित्त-व्यवहार को /अआआज्ञाव्यवहार” 
कहते थे । आचार्य अपने शिष्यादि को जिन ग्रपराधो का जो प्रायरिचत्त 
देते उनको साथ मे रहते वाले शिष्य प्रतेच्छकादि याद रखकर अपने 
शिष्यादि प्रायरिचत्ताथियो को प्रदान करें तो वह “धारणाव्यवहार"' 
कहलाता है। जिस गच्छ में जो प्रायश्चित्त-विधान-पद्धति प्रचलित हो 
उसके श्रनुसार प्रायश्चित्त प्रदान करना उसका नाम “जीत-व्यवहार” है । 
इस प्रकार से पाच प्रकार के व्यवहारों का सम्बन्ध प्रायश्चित्त प्रदान से है। 
इस व्यवहारों मे से “आ्रागम-व्यवहार” पूर्वंधर अधिकारियों के साथ कभी 
का विच्छित्ष हो चुका है। दूसरा, तीसरा और चौथा व्यवहार भी 
प्राजकल बहुत ही कम व्यवहृत होता है । वर्तमान समय में बहुधा “जीत- 
व्यवहार” प्रचलित है, जिसका यथार्थ रूप मे व्यवहार करने वाले मध्यम 
तथा जघन्य गीतार्थ होते हैं, पर इस प्रकार के गौतार्थ भी अल्प सख्या में 
पाये जाते है । वर्तमान समय मे “जीत” शब्द का “कत्तंव्य” के श्र मे भी 
प्रयोग हुआ दृष्टिगोचर होता है, परस्तु इस जीत का जीत-व्यवहार से कोई 
सम्बन्ध नही है। वर्तमान समय में कतिपय साधु अपनी ग्ुरु-परम्पराश्रों 
को “ज़ीत-व्यवहा र” के नाम से निभाते हैं। वे आगमिक व्यवह्ारों से 
अनभिज्ञ हैं, यही समझना चाहिए। 


(६) शासन के ब्रतिकूल तत्व : 


ऊपर के शीर्षक के नीचे मतदानपद्धति को विदेश्ीय पद्धति कहकर 
कोसते हैं और जन शासन के लिए अहितकर मानते है। हमारी राय में 
लेखको के दिमागो मे विदेशीय अनेक बातो के विरुद्ध का जो भूसा भरा 
हुआ है उसी का यह एक अंश बाहर निकाला है, अन्यथा इस चर्चा का 
यहा प्रसग ही क्या था। मतदान-प्रदान की पद्धति विदेक्षीय नही बल्कि 
भारतीय है । जैन-सूत्रो तथा जनेतरो के साहित्य मे ऐसी अ्रनेक घटनाएँ 
उपलब्ध होती हैं कि जिनका निर्णय सर्वंसम्मति से भ्रथवा बहुमति से 
किया जाता था। संघसमवसरख्, स्तानमह आदि प्रसंगो पर सघहित की 
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व्यवस्था आदि करने वाले के गुणो' का ।” लछेखको ने गोलमाल बात लिख- 
कर चैत्य-द्रव्यादि घन-सम्पत्ति की व्यवस्था करने वालो को भी इस योग्यता 
मे शामिल करने की चेष्टा की है, परन्तु इस प्रकार करना प्रामारिशकता से 
विरुद्ध है। पूर्वकाल मे न तो धामिक क्षेत्रों मे इतना खर्च था, न उन क्षेत्रों 
मे आज की तरह लाखो की सम्पत्ति का सचय ही किया जाता था। 
चेत्य की प्रतिष्ठा के समय चेत्यकारक स्वय तथा उसके इष्टमित्रादि अपनी 
तरफ से अमुक द्रव्य इकट्ठा करके श्रावश्यकता के समय चैत्य मे खर्च करने 
के लिए एक छोटा फण्ड कायम कर लेते थे, जो “नीवि, मूलधन शअ्रथवा 
समुद्रक”” इन नामों से व्यवहृत होता था । इस समुद्रक का धन चेत्य के 
रिपेयरिद्ध, जीणद्धार अथवा देश मे विप्लव होने पर गाँव छोड़कर चले 
जाने के समय वेतन से पूजक को रखकर प्रतिमा पुजाने के काम मे ख़चें 
किया जाता था, इसलिए उसकी रक्षा को विशेष चिन्ता ही नही होती थी । 
धन को इकट्ठा करने वाला ग्रहस्थ ही बहुधा उस समुद्रक को सम्भाले 
रखता था अथवा “गीष्ठिक मण्डल” के हवाले कर देता था, जिससे उसके 


नाश की आशंका ही नहीं रहती और न अमुक योग्यता वाले मनुष्य 
की खोज करनी पड़ती । 


जेन सघ के वधारण की रूपरेखा “लिखने वाले लेखक युगल में 
से एक लेखक की इच्छा इस “रूपरेखा” के सम्बन्ध भे मेरी सम्मति जानने 
की है। यह वात जानने के वाद मैंने “बधारण की रूपरेखा” की समीक्षा 
के रूप में उपर्युक्त छोटा-सा विवरण लिखा है, जिसके अन्तर्गत जेन सघ के 
मौलिक तियमो का भी दिग्दर्णन कराया गया है। वास्तव में वर्तमान 
जेन संघ की कतिपय रूढ़ियो को लक्ष्य मे लेक्रर लेखको' ने यह रूपरेखा 
खीची है, जो किसी भी समय के जैन सघ की व्यवस्था के लिये डपयोगी 
नही है। जँन-सघ की व्यवस्था के लिये इस प्रकार की श्रगीतार्थ, श्रल्पश्रुत 
साधुओं और भिन्न-भिन्न वाड़ो मे रहने वाले गृहस्थो से बनी हुई इस 
प्रकार की शासन-सस्था कभी सफल नहीं हो सकती । मेरा स्पष्ट मत तो 
यह हैं कि यदि जैन-सघ को हढवल बनाना है तो श्रमण-श्रमणियो' को 
गृहस्यो का अ्तिपरिचय और अतिभक्ति का मोह छोड़कर श्रमण-श्रमणी 
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गाया के आधार पर पांच दानो को अहंतृप्रणीत कहना भ्रनभिज्ञता का 
सूचक है । | 


(८) जीवदया १ 


उसी परिशिष्ट के १६वें फिकरे मे लेखको ने “जीवदया” यह शीर्षक 
देकर अनुकम्पा से जीवदया को पृथक्‌ किया है। अनुकम्पा-दान के पात्र 
लेखको ने मनुष्यो' को बताया है; तब जीवदया के पात्र पशु, पखियो को । 
लेखको के इस पृथककरण का आधार शास्त्र अथवा प्रामाणिक परम्परा 
तो नही है। अ्रत* इसका श्राधार इनकी कल्पना ही हो सकती है । 


दान-क्षेत्रो की सख्या आचार्य श्री हरिभद्रसुरिजी महाराज ने सात 
होना लिखा है--जिनप्रतिमा, जिनच॑त्य; ज्ञान, साधु, साध्वी, श्रावक, 
श्राविका, ये सात स्थान जेन समाज मे सात क्षेत्र के नाम से पहिचाने 
जाते हैं। बारहवी झताव्दी के आचाये जिनचन्द्रसूरिजी ने साधारण, 
पौपघशाला, जीवदया, इन तीन को वढाकर दानक्षेत्रो को १० बनाया | 
परन्तु “रूपरेखा” के लेखको ने तो एक-एक स्थान को श्रनेक विभागों मे 
बाटकर दान के स्थानक १७ बना दिए। जिन-शासन सस्था के नियमों 
के द्ाइवतपन की बातें करने वाले रेखको को कोई पूछेगा, कि आपने 
दानक्षेत्रो की यह लम्बी सूची किस शास्त्र श्रथवा प्रामारिक परम्परा के 
आ्राधार पर बनाई है। हम तो निश्चय रूप से मानते हैं, कि ये सभी 
लेखको' की फ्लद्गभ[प कल्पनाओ्रो के नमूने हैं । 


(६) संचालन का अधिकारी : 


इस छ्षीषंक के नीचे के विवेचन मे लेखकों ने पचाशक की दो गाथाएँ 
दी हैं और उनका स्वाभिमत अपूर्ण अर्थ लिखकर बताया है, कि #इन 
गुणो से युक्त, श्रद्धावात्‌, गृहस्थ चेत्यादि कार्य का अधिकारी है ।” उक्त 
गाथाओ मे वास्तव मे “जिनचेत्य बनाने का अधिकारी कैसा होना चाहिए, 
इस विपय का आचायेश्री ने वर्णन दिया है, न कि चैत्य-द्रव्यादि की 


4 शेप १ 
बंधारणीय शिस्त के 
हिमायतिओं को 


के, 
३५३ 


ले० : पं० कल्याणविजय गरिय 


! 


ता० ११-७-६१ के “हितमित-पशथ्य सत्यस” नामक एक मासिक 
पाने मे “महत्त्वती नोधो” इस शीषंक के नीचे उक्त पाने के सम्पादक 
श्ररविन्द अेम० पारख ने पण्डित बेचरदासजी दोसी ने “कल्याण-कलिका” 
की प्रस्तावना के श्राधार पर कुछ समय पहले “जन” पत्र मे एक लेख 
प्रकाशित कराया था, उस लेख को पढ़कर हासनसस्था के अनुशासन 
की हिमायत करते हुए सम्पादक महोदय ने हमे सलाह देने का साहस किया 
है। जो कि उन्होने 'कल्याण-कलिका” को श्रथवा उसकी प्रस्तावना को 
पढ़ा नही है, न हमारी अन्य कतियो को ही पढकर हमारे विचारों से 
परिचित हुए हैं। केवल “'जिन-पूजा-पद्धति” को ही पढा हो इतना उनके 
लेख से ज्ञात होता है । 


सम्पादक की टिप्पणी का सार यह है कि “पन्यासजी को ऐसी 
प्रस्तावना लिखने के पूर्व शासन-सस्था के श्रतुद्यासन के खातिर इस विषय 


के ज्ञाता पुरषी से परामर्श करके ऐसी कोई प्रामारिक प्रस्तावता लिखनी 
चाहिए थी / 


श्री पारख को हम पूछना चाहते है कि किसी भी शास्त्रविषयक लेख 
के लिखने के पहले उस विषय के ज्ञाताओं से सलाह लेना हमारे लिए ही 
जरूरी है श्रथवा अन्य लेखको' के लिए भी ? यदि हमारे लिए ही उनका 
यह मार्ग-दर्शन है, तो इसका कोई अर्थ द्वी नही । सम्पादक ने हमारा कोई 
ग्रन्य पढा नही, हमारे विचारों से परिचित नही श्रौर हमको हित सलाह 
देने को तत्पर होना, इसका हम कोई श्रर्थ नही समभते । हमारी “जिन- 
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रूप द्विविध संघ को सघटित करना चाहिए श्रोर श्रमणधर्म के विरुद्ध 
जो-जो आ्राचार-विचार प्रवृत्तिया उनमे घुस गई है उन्तका परिमार्जेन करना 
चाहिए। इसी प्रकार श्रावक-श्राविकात्मक द्विविध संघ को भी गच्छ-मतों की 
वाड़ा-वन्दियों से मुक्त होकर जैन-संघ के एक अंग रूप से श्रपता संघटन 
करना चाहिए। इस प्रकार संघ के दो विभाग श्रपने-अपने कत्तेव्य की 
दिद्या मे आगे बढ सकेंगे और ग्रहस्थवर्ग साधुओं के कार्य में हस्तक्षेप न 
करते हुए अ्रपने कार्यों को बजाते हुए जेन-शासन-संस्था की उन्नति कय 
सकेंगे, इसमे कोई शक नही है ! तथास्तु । 
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ऐसी सैकडो पुस्तके छपकर जैनो के हाथ मे गई है। उनमे रही हुईं 
अल्पश्रुत-कर्ताओ की भूले, अल्पज्ञ और अनुभवहीन सम्पादको की भूले भर 
प्रेस की भूले गिनकर इकट्टी कर दी जाये त्नो उनकी सख्या हजारों के ऊपर 
चली जायेगी । इन साहित्यिक भूलो के परिणामस्वरूप जेन सस्क्ृति पर 


बड़ा बुरा प्रभाव पड़ा है। इसका शासन-सस्था के अनुशासनवादियों ने 
कभी विचार किया है ” 


(४) उपर्युक्त साहित्यिक भूलो से भी अधिक भयद्धूर घटना तो यह 
घटी है कि हमारे रवेताम्बर साहित्य मे कुछ ऐसे ग्रन्थ चल पड़े है, जो 
जैन सस्क्ृति के लिए बहुत ही अहितकर हैं। इनमे कुछ ग्रन्थ तो कल्पित 
उपन्यासो की तरह गढे हुए हैं, तब कतिपय ग्रन्थ अरवाचीन और मध्य- 
कालीन शिथिलाचारी साधुओं को कृतियो होने पर भी प्राचीन तथा 
प्राचीनतर प्रामारिक आचारयों के नाम पर चढ़े हुए हैं। ऐसे अनेक ग्रन्थों 
का हमने पता लगाया है, इन क्त्रिम ग्रन्थों का प्रभाव इतना गहरा पडा है 
कि विक्रम की १०वीं शतती से २०वी शती तक की जैन सस्कृृति का 
कायापलट-सा हो गया है, जिससे आगमिक श्रौर अशठगीतार्थाचरित मार्गों 
और शिथिलाचारी शठगौतार्थों तथा अल्पन्न साधुओं द्वारा प्रचारित 
परम्पराओ का पृथक्‌करण करना कठिन हो गया है। क्‍या शासन-सस्था 


के अनुशासनवादी और श्री पारख इस श्रन्धेरगर्दी पर विचार कर 
सकते है ? 


श्री पारख के कथन का ध्वनि हमे तो यही मालुम हुआ कि (शास्त्र 
का सशोधन भले ही हो पर जो परम्पराएँ श्राज तक चली आ रही हैं, 
उनका खण्डन नहीं होना चाहिए । हम कहना चाहते हैं कि श्री पारख 
तथा इनके शासन-सस्था के अनुशासनवादी “जैन सस्कृति किसे कहते है 
यह पहले समझ लेते ।” “हम स्वय तो जैन-आगम और अदछठ-गीतार्था- 
चरित मार्गों मे व्यवस्थित घामिक परम्परा को हो जैन-सस्क्ृति समभते हे 
भ्रौर इसका रक्षण करना जैन मात्र का कत्तेव्य मानते है। इस सस्क्ृति 
का उच्छेद करने वाला जन नही, अजैन कहलाने योग्य है। यदि श्रना- 
गमिक, अग्रीतार्थ-शठाचरित परम्पराओं तथा अल्पन्ञ साधुओं, यतियो द्वारा 


निबन्ध-मिचय ४ २४६ 


पूजा-पद्धति” के सम्बन्ध मे विद्व/न्‌ साधुओं ने बहुतेरा ऊहापोह किया, 
फिर भी वे उस पुस्तक का एक शब्द भी श्रप्रामाणिक ठहरा नही सके । 
यह सब जानते हुए भी सम्पादक महाशय “जिन-पूजा-पद्धति” को भयभीत 
दृष्टि से क्यो देखते है, यह वात हमारी समझ मे नहीं आती । 


(१) १७वी झताव्दी मे मृर्तिपूजक जैन-गच्छो में कलहाग्नि भडकाने 
वाले उपाध्याय श्री धर्मंसागरजी ने “सर्वेज्गतक” नामक ग्रन्थ बनाकर 
सभी जैन-गच्छी को उत्तेजित किया । इतना ही नही परन्तु कई ऐसी 
जास्त्रविरुद्ध वा्तें लिखी कि जिनसे उनके गुरु आचार्य भी बहुत नाराज 
हुए और उन्हे अपने गच्छ से बाहर उद्घोषित किया । इस कड़ी शिक्षा 
के परिणामस्वरूप इनकी आँखें खुली और ग्रुर से माफी ही नही मागी 
वल्कि “'सर्वज्ञ-शतक” का संशोधतव किये विना प्रचार न करने की प्रतिज्ञा 
की । वही “सर्वज्ञ-शतक” ग्रन्थ थोडे वर्ष के पहले एक साधु द्वारा छपकर 
प्रकाशित हुआ्ना है। जिन जेनशास्त्र-विरुद्ध वातो की प्ररूपणा के अपराध 
मे उसके कर्ता उपाध्याय श्री धर्मसागरजी गच्छ से बाहर हुए थे, वे सभी 
विरुद्ध प्रर्पणाएँ मुद्रित सर्वज्ञ तक पुस्तक मे आाज भी विद्यमान हैं। 
क्या श्री पारख तथा इनके मुरब्बी ज्ञाता-पुरुष इस विषय मे उक्त पुस्तक 
के प्रकाशक मुनिजी को शासन-सस्था के श्रनुशासन की सलाह देगे ? 


(२) उक्त उपाध्याय श्री धर्मसागरजी के शिष्य श्री पद्मससागरजी ने 
दिगम्बराचार्य श्री अमितगति की “घमंपरीक्षा” मे से १५०-२०० इलोक 
हटाकर उसे अपनी कृति के रूप मे व्यवस्थित किया था और उसे उसी रूप 
में और उसी नाम से कुछ वर्षों पहले श्वेताम्बर सम्प्रदाय की एक पुस्तक 
प्रकाशक सस्था ने छपवाकर प्रकाशित भी कर दिया है। वास्तव मे 
पद्मसागर की यह “धर्मपरीक्षा” आज भी दिगम्बर परम्परा का ग्रन्थ है । 
उसमे अनेक दिगम्बरीय मान्यताएँ ज्यो की त्यो विद्यमान हैं, जो श्वेताम्बर 
परम्परा को मान्य नही हैं। क्‍या श्री पारख तथा इनके श,सन-सस्था के 
अनुशासनवादियों ने इस विषय पर कभी विचार किया है ? 


(३) आज के यात्रिक युग मे प्रतिवर्ष कितनी ही संस्कृत, प्राकृत 
तथा लोक-भाषा की पुस्तकें प्रकाशित हो रही हैं ॥ पिछले सौ वर्षों' में 


। २६ ; 
तिथि - चर्चा पर 
सिंहावलोकन 


के 
५५ 


(१) 

१ सावस्सरिक पर्व की आराघना में मतभेद खड़ा करने वाले श्री 
सागरानन्दसूरिजी थे, यह मैं ही नही लगभग सारा जैन समाज मानता है । 
सं० १९५२ तथा १६८९६ मे सागरजी और उनके शिष्यो ने भा० शु० ३ 
का सावत्सरिक पवव किया था, यह सब जानते हैं । 


स० १६६३ मे और १६६४ मे (गुजराती १६६२-१६६३ मे ) 
भाद्रपद शुक्ल ५ की वृद्धि में सागरजी श्रकेले ही जुदा पडते । परन्तु इस 
समय इनको श्री नेमिसूरिजी, श्री वललभसूरिजी, श्री नीतिसूरिजी श्रादि 
सहायक मिल जाने से श्री सागरजी का साथ बढ़ गया। तीन-तीन बार 
पचमी के क्षय में चतुर्थी को आग्रेग्पीछे न करने वाले हमारे पूज्य मुरब्बियों 
ने पचमी की वृद्धि मे तृतीया अ्रथवा चतुर्थी की वृद्धि करके तपागच्छ के 
श्रमण-सघ को दो विभागों मे बाद लिया । यह चक्र कंसे फिरा इसका भी 
इतिहास है, परन्तु गत वस्तु को श्राज ताजा करने की श्रावश्यकता नही । 
१६९४ के वर्ष मे यह चर्चा उग्र हो उठी, शामने-सामने शास्त्रार्थ की 
चेलेंजें दी गई। किसी भी समुदाय के प्रतिनिधित्व के विना ही श्री 
सागरानन्दसूरिजी अपनी जवाबदारी से शास्त्रार्थ के लिये तैयार हुए । श्री 
विजयसिद्धिसूरिजी तथा श्री विजयप्रेमसूरिजी की तरफ से तिथि-चर्चा करने 
के श्रधिकार-पत्र लिखकर मुझे सुपुर्द किये गये थे । इतना होने पर भी 
उस प्रसंग पर प्रचार के सिवा अधिक कुछ नही हुआ । 


२. चातुर्मास्य के बाद हमने श्रहमदाबाद से मारवाड़ की तरफ 
विहार किया | तिथि-चर्चा बर्षो तक चलती रही । मारवाड में जाने के 


हे - - लिबस्थ-निज्रय (बह 


प्रचालित रूढ़ियों तथा निर्मूलक ग्रुरुपरम्पराश्नो को जेन-संस्कृति मे 
सम्मिलित किया जाय तो धीरे-धीरे खरी सस्कृति इन कुपरम्पराओं के 
नीचे लुप्त ही हो जायेगी, जिस प्रकार वस्त्र पर लगे हुए मेल के स्तर क्षार 
और निर्मल जल के द्वारा दूर हटते हैं श्र वस्त्र शुद्ध होता है, इसी प्रकार 
्रागमिक तथा गीतार्थाचरित मार्गों में घुसी हुई निरर्थंक परम्पराओ्रो को 
दूर हटाने से ही जैन-संस्कृति अपने विशुद्ध स्वरूप मे रह सकती है।” 
हमारी इस मान्यता के साथ श्री पारख तथा इनके अनुशासनवादी मुरब्बी 
सहमत नही हो सकते है तो उनकी मर्जी की बात है। कोई भी मनुष्य 
झपनी शुद्ध बुद्धि से अपने सच्चे मन्तव्य पर हढ़ रहे और उसका प्रतिपादन 
करे, उसे बुरा कहना सभ्य मनुष्य का काम नही । 


अ्नागमिक और हठ-अगीतार्थाचरित परम्पराश्रो को खुला न पाड़ने 
से आज जैन-धर्मं, इसका उपदेश कई बातो में आ्रागमिक न रहकर पौरा- 
शिक बन गया है । यही नही पर कई मनस्वी मुनियो ने तो अपनी 
पौरारिक मान्यताशरो को प्रामारि।क्त साबित करने के लिए नकली ग्रन्थ 
तक बना डाले हैं, जो “कऋत्रिम-कृतिया” इस शीर्षक के नीचे दिए हुए 
वर्णनों से पाठकगण समझ सकेंगे । 


श्भ्र्ट । निबन्ध-निचय 


अब कल का दिन ठहरो तो इसकी फेयर कॉपी लिख देंगे। परन्तु उनके 
लिये तो एक-एक घड़ी एक मास हो गया था, कहने लगे--“साहब ! 
बड़ा अर्जेन्ट काम है, अब तो हमको जल्दी से जल्दी रवाना करो इसी मे 
लाभ है ।” हमने रफ कॉपी और ४ हमारे पट्टकः इनको देकर कहा-- 
“देखो ! ये हमारे ४ पटक और जवाबदावे की यह हमारे हाथ की रफ 
कॉपी वहाँ का काम निपटने के वाद हमको वापिस भेजना होगा । बापा- 
लाल ने कबूल किया और साझ का भोजन कर वे गुडा-बालोतरा से 
एरनपुरा रोड स्टेशन के लिए रवाना हुए । 


३. हम मारवाड मे ये तब . “जैनविकास” के एक मासिक अद्धू में 
“श्री आनन्दविमलसूरि”* के नाम पर चढे हुए एक नकली पन्ने का छपा 
हुआ ब्लोक देखा । उस पन्ने मे श्री श्रानन्दविमलसूरि के समय में श्रावण 
शुदि १४ की वृद्धि मे त्रयोदशी की वृद्धि की थी ऐसा उल्लेख था, जिस 
पर से ब्लोक बनाया था। वह पन्ना लिपि की दृष्टि से बीसवी शत्ती का 
लिखा हुआ था और भाषा तथा इतिहास की दृष्टि से भी वह स्पष्टतया 
कल्पित था । यह सब होते हुए भी गणित की कसौटी पर चढा कर जाच 
करने के लिये हमने उसे “जोघपुर आकियोलोजिकल सुप्रिन्टेण्डेन्ट की 
ऑफिस में” भेजा । गणितीय तपास होने के बाद वहा से रिपोर्ट मिली 
कि जिस वर्ष में श्रावण पूर्रिमा की वृद्धि होना इसमे लिखा है उस वर्ष में 
वस्तिव में श्रावणी पूरिमा की वृद्धि नही हुई थी और न उस दिन तथा 
उसके पूर्व तथा अगले दिन भी मंगलवार था ।” यह रिपोर्ट भी श्री 
रामचन्द्रसूरि पर भेजी गई थी। इसी श्वसें के दर्मियान श्री सागरानन्द- 
सूरिजी की तरफ से “शास्त्रीय पुरावा सग्रह” इस नाम से कतिपय क्ूढ 
पन्‍ते छपकर प्रकाशित हुए थे। हमने इन सब पन्नो को ध्यान से पढ़ा 
भोर वे वहुधा कट साबित हुए थे और लगभग 5८० पृष्ठो मे उन सब का 


हमने खण्डन लिखकर तैयार किया था श्रौर वह खण्डन भी श्री रामचन्द्र- 
सूरिजों के पास भेज दिया था । 


वादि-प्रतिवादियो के वक्तव्यो पर ग्रम्भीर विचार करने के वाद पच 
श्री वेद्य ने तिथि-मतभेद विषयक फँंसला दिया था जिसमे हमारे पक्ष की 


नल 
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बाद हम इस प्रकरण से सर्वथा लक्ष्य खीचकर भ्रन्य कार्यों मे व्यस्त हो 
गये थे । इतने में पालीताना में श्री सागरानन्दसूरिजी तथा श्री रामचनच्ध- 
सूरिजी के बीच सेठ श्री कस्तूरभाई लालभाई द्वारा तिथिविषयक शास्त्रार्थ 
करके इस चर्चा का भ्रन्त लाने का निर्णय हुआ । निर्णायक पच श्री पी० 
झेल, वेद्य की सेठ द्वारा नियुक्ति हुईं। वादी की योग्यता से श्री सागरानन्द- 
सूरिजी ने श्री वैद्य को भ्रपना वक्तव्य सुपुर्दे किया। निर्णायक पच ने 
वादी के वक्तव्य के उत्तर के लिए उसकी कॉपी श्री रामचन्द्रसूरिजी को दी । 
श्री रामचन्द्रसूरिजी ने उक्त वक्तव्य श्रहमदाबाद वाले जौहरी बापालाल 
चूनीलाल तथा श्री भगवानजी कपासी को देकर पहिली ट्रेन से हमारे पास 
भेजा । दोनो ग्रृहस्थ सुमेरपुर से जाने-आने का इक्का लेकर हमारे पास 
गुडा-बालोतरा (मारवाड़) आये । सध्या समय हो गया था, हम प्रति- 
क्रमण करने बैठ गये थे , प्रतिक्रमण हो जाने पर वे घमंशाला मे शाये, 
सर्वे हकीकत कहकर सागरानन्दसूरिजी का वक्तव्य हमारे हाथ में देकर 
बोले--'साहिब ! श्रभी का अभी श्राप इसे पढ लें श्रौर मुह्दो पर विचार 

कर प्रातः समय इनके लिखित उत्तर हमे देने की कृपा करे । हमे बहुत 
उतावल है, इक्का वाला ठहरेगा नहीं ।” हमने कहां--हम दीपक के प्रकाश 

में पढ़ते नही हैं और ऐसे गम्भीर मामलो मे पूर्ण विचार किये विना कुछ 

भी लिखना योग्य नही है। इस पर वे कुछ ठण्डे पड़े और परदे की श्रोट 

में दीपक रखकर सागरजी का वक्तव्य पढ सुनाया । हमने कहा--“इसका 


उत्तर कल चार बजे तक तैयार कर देंगे ।” थोड़ा समय बैठकर ये सोने 
को चले गये । 


प्रात.कालीन श्रावश्यक कार्यो से निपट कर हमने सागरजी महाराज 
का वक्तव्य ध्यान से पहढा और एक एक मुद्दे के उत्तर मनन मे निश्चित 
किये । साधन-सामग्री प्रस्तुत करके लिखने की तैयारी करते पहर दिन 
चढ़ गया । श्राह्मर-पानी करके ११॥ बजे ऊपर एकान्त में वेठकर सागरा- 
ननन्‍्दसूरिजी के पूरे धक्तव्य के उत्तर १४ पृष्ठो मे पूरे किये। एक साथ 
लगभग ४॥ घण्टो तक लिखने से हाथ ने भी उत्तर दे दिया था। शाम 
को ४॥ बजे दोनो को बुलांकर कहा--जवाबदावा का मसविदा तैयार है। 
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करना पड़ा । इस घटना वाले वर्ष मे श्री विजयनीतिसूरिजी महाराज का 
चातुर्मास्य मारवाड़ मे वाकली मे था। उनकी तवियत नादुरुसत थी श्रौर 
चातुर्मास्य के वाद ज्यादा नादुरुस्त होने के कारण से श्री कल्याणसूरि भी 
मारवाड़ मे आये थे। ये समाचार हम को भीनमाल तरफ के विहार मे 
मिले । कल्पाणसूरि की सिद्धिसुरिजी को दी हुई नोटिस को मैं भूला नही 
था, तुरन्त श्री नीतिसूरिजी महाराज पर पत्र लिखा और सूचित किया कि 
“ग्रापकी तबीयत अस्वस्थ सुनकर चडा दुख हुआ्ना । श्रब तवीयत कंसी है, 
कृपया सूचित करायें । आप श्रीजी की तवीयत श्रस्वस्थ रहा करती है, 
हमारे पूज्य आचाय॑ श्री सिद्धिसूरिजी भी तटद्ू म हैं। आप दोनो पूज्य 
पुरुषो की उपस्थिति मे तिथि-चर्चा का कुछ निपटारा हो जाता तो अपने 
गच्छ मे से यह मतभेदजन्य जघन्य क्लेश हमेशा के लिए शात हो जाता ।” 


हमारे इस पत्र के उत्तर मे श्री नीतिसूरिजी महाराज की तरफ से 
श्री कल्याणसूरि द्वारा लिखा हुआ पत्र हमे नीचे जिखे भाव का मिला-- 


“तुम और तुम्हारा पक्ष किस रीति से तिथि-मतभेद का निपटारा 
करना चाहते हो वह लिखना, ताकि उस पर विचार किया जायेगा ।” 


हमने उक्त पत्र के उत्तर मे लिखा--“दूसरे सभो प्रमाण पुरावों को 
एक तरफ रखकर “जन विकास्त” में जिसका ब्लोक छपाया है उसी श्री 
आनन्दविमलसूरिजी के पन्‍ने की परीक्षा कराई जाय और यह ब्लोक वाला 
पन्ना सच्चा सावित हो जायगा तो हम तथा हमारा पक्ष सब मजूर कर 
लेंगे। पाने मे लिखे मुजब दो पूणिमाओं की दो त्रयोदशी करेंगे और यदि 


पन्ना जाली ठहरेगा तो आपको प्रचलित मल्‍्यता को छोडकर हमारी 
मान्यता को स्वोकार करना होगा ४” 


हमारे उक्त पत्र का श्री नीतियूरिजी या श्रहमदाबाद मे नोटिस देकर 
पराक्रम बताने वाले श्री कल्थाणसूरि की तरफ से कुछ भी उत्तर नहीं 


मिला । हमको जरा निराशा हुई और साथ-साथ सतोष भो हआ कि 
सिद्धिसूरिजी को नोटिस देने वाले कितने गहरे पानी मे हैं । हे 
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मान्यता को सत्य ठहराया था। परनन्‍्ठु इस फंसले को सागरानन्दसूरिजी 
ने नामन्‍्जूर किया। सागरजी के नामन्जूर करने पर उनकी पार्टी के 
अग्रगण्य आचाये महाराजो ने कहा--“जिन्होंने शास्त्रार्थ किया है वे जाने । 
हमारा इस निर्णय के साथ कुछ भी सम्बन्ध नही है ।” 


पच का निर्णय छपकर बाहर पड़ने पर हमने श्री रामचन्द्रसूरिजी 
का उत्तर ध्यान से पढा तो ज्ञांत हुआ कि हमारे लेख का एक भी शब्द 
उन्होने छोड़ा नही था । केवल हमारे लेख को उन्होंने श्रपनी भाषा में 
परिवर्तित किया था । श्री रामचन्द्रसूरिजी ने अपने उत्तर मे “हमारे पट्टक 
को श्री दानसूरि ज्ञान-मदिर का पट्टक लिखा था ।” इसका कारण शायद 
यह होगा कि “इस विषय मे श्री रामचन्ह्रसूरिजी ने कल्याणविजय की 
सहायता ली है ऐसी किसी को शका न हो ।” कुछ भो हो, परन्तु हमारे पक्ष 
की सत्यता सावित हुई इतना ही हमे तो सतोषप्रद हुआ । 


४ जहां तक हमे स्मरण है १६६६ की साल का चातुर्मास्य बदला 
उस समय हमारे आराध्य आचार्य प्रवर श्री सिद्धिसूरीश्वरजी के श्रीमुख 
से इनके नादान भक्तो ने जाहिर करवाया था कि “वह पन्ना आननन्‍्दविमल- 
सूरिजी का है ऐसा कोई भी साबित कर देगा तो हम उसके अनुसार चलने 
को तैयार हैं ।” जिस पन्ने की हम ऊपर चर्चा कर आये हैं उसी पन्ने के 
सम्बन्ध में पूज्य आचाये की उक्त,जाहिरात थी और बिल्कुल सच्ची बात 
थी। परन्तु उसे सच्चो करके बताने वाला उस समय उनके पास कोई 
मनुष्य न था। इस अवसर का लाभ लेके श्री हष॑सूरिजी के शिष्य कल्याण- 
सूरि उछल पड़े शोर “वह पन्ना आनन्दविमलसूरि का ही है यह सिद्ध करने 
को मैं तंयार हु” यह नोटिस पढकर मुफे बड़ा दु.ख हुआ । 


कल्याणसूरि पर उतनी नाराजगी नही हुई, जितनी कि हमारे पक्ष 
के उन नादान मित्रो पर हुई । जब यह पाना नकली है यह वस्तु सिद्ध करने 
की किसी में शक्ति न थी, तब इस विषय मे पृज्य वृद्ध श्राचार्य को आगे 
करते की क्या जरूरत थी ? परन्तु हो क्या सकता था, हम दो सौ माईल 
के अन्तर पर थे। मन मसोस कर रह गये और वृद्ध आचार्य को मौन 
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आचाये के उक्त उद॒गार को सुनके मुझे श्राइचर्य हुआ और उनके जाने के 
बाद पूज्य वावजी महाराज को इस भावुकता का कारण पूछा और उत्तर 
में वापजी महाराज ने इस विपय का इतिहास सुनाया । 


श्री नीतिसूरिजी की पूज्य वापजी को तरफ की सदुभावना जानने के 
बाद मुझे लगा कि यदि श्री नीतिसूरिजी महाराज और हमारे बीच कुछ 
समझौता हो जाय तो अ्रहममदाबाद मे तो प्राय तिथि-विषयक्र समाधान 
हो जाय । ऐसा विचार करके मैंने पूज्य श्राचार्य महाराज की सलाह ली तो 
ग्रापने कहा--नीतिसूरि का श्रपती तरफ सदुभाव है इसमे शक नहीं, पर 
तिथि-चर्चा के विषय में ये कुछ कर नही सकेंगे। मुझे नहीं लगता कि 
इनके शिष्य इनको कुछ भी करने दे । मैने कहा--'श्रापकी आ्राज्ञा हो तो 
मैं इनको मिलूं ? यदि कुछ होगा तो ठीक अन्यथा श्रपना कुछ जाता तो 
नही ।” पूज्य आचाये श्रीजी ने मुझे लुहार की पोल में श्री नोतिसूरिजी के 
पास जाने की आज्ञा दी। मैंने पुछा--किस प्रकार का समाधान श्रापको 
स्वीकार्य होगा ? उत्तर मिला--“तुमको जो योग्य लगे वेसा करना” 
मैंने कहा--नीतिसूरिजी दूसरे पचाग्र के आधार से भाद्वपद सुदि ६ की 
वृद्धि मानकर बुधवार को सावत्सरी करने का कबूल करे तो अपने 
कबूल करना या नहीं ” आपने कहा--“अपने दो पचमिथा मानें और 
वे दो षष्ठी माने इसमें कुछ फरक नहीं पडता, अंपने तो श्रौदयिक चतुर्थी 
ओर बुधवार आना चाहिए |” पूज्य आचार्य के इस खुलासा के वाद 
मैंने एक दूसरा भ्रइन पुछा--यदि श्री नीतिसूरिजी पूरििमा की क्षय- 
वृद्धि मे त्योदशी का क्षय-ब्ृद्धि करवाने की अ्रपने पास स्वीकृति मांगे 
तो अपने क्‍या करना ? बेसी स्वीकृति देकर भी समाधान करना या 
आ जाता ? पृज्य आचार्य देव ने कहा--'“यदि सावत्सरिक पर्व के 


सम्बन्ध मे एकमत्य हो जाता हो तो दूसरे सामान्य मतभेदो को महत्त्व 
न देना चाहिए ।” 


पूज्य गुरुदेव के पास ऊपर लिखित बातों का खुलासा लेकर 
तीसरे दिन मैं लुहार की पोल विराजते श्री विजयनीतिसूरिजी के पास 
गया । वे धर्मशाला के पिछले भाग में अकेले बैठे थे । वन्दनादि करके 
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५. सं० २०१२ की बात है, हमको अधिकार-पत्र देने वाले पक्ष के 
साधुओं की एक पार्टी की तरफ से हमारे ऊपर भलामन पत्र आया कि 
“प्रतिपक्ष यदि समाघान की भावना वाला हो तो अपने पक्ष को भी 
समाधान का कोई मार्ग सोच रखना जरूरी है ।” 


ऐसे पत्र लिखने वालो को हमारे मूल उद्द श्य की खबर न थी, 
इसी लिये वे हमको समाधान के लिए अनुकूल बनाते थे, श्रन्यथा हमारा तो 
मूल से उद्द श्य यही था कि जिस तिथि-क्षय-वृद्धि-विषयक भूल के परिणाम- 
स्वरूप वाधिक पर्व तक भूल पहुँची है उस मूल भूल को खुल्ली पाड़ने से 
ही सावत्सरिक परवंविषयक भूल का सुधारा हो सकेगा । पिछले १०० 
वर्ष से देवसूरि गचछ के यतियो और श्रीपूज्यों ने पूर्णिमा के क्षय-वृद्धि मे 
त्रयोदशी का क्षय-वृद्धि करने का मार्ग निकाला है और इस मार्ग को 
प्रामारिशक मानकर ही पचमी के क्षय-वृद्धि मे तृतीया का क्षय-वृद्धि करने 
की कल्पना मूर्तिमती हुई है, इसलिए मूल भूल को पकड़ने से ही वार्षिक 
पर्व में नयी घुसी हुई भूल सुधर सकेगी और जब इस विषय की चर्चा 
निपटारे की परिस्थिति मे श्रायेगो तब यदि १०० वर्षों की भूल को चलाने 
के बदले मे सावत्सरिक भूल सुधरती होगी तो उन पुरानी भूलो को चलाने 
की हम श्रानाकानी नही करेंगे। १६६३-६४ मे हमने इस वस्तु को 
समभा कर ही अपने पक्ष को चर्चा के मोर्चे पर खडा किया था । 


६. १६६४ को साल मे श्री विजयनोतिसूरिजी महाराज अश्रहमदाबाद 
चातुर्मास्यार्थ श्राये तब नगर-प्रवेश के दिन श्राप विद्याशाला मे आ्ाकर पूज्य 
विजयसिद्धिसूरिजी को वन्दन करके आगे गये थे। उस समय के उनके 


हृदयोद्गारो को सुनने से मुझे नवाई लगी, उन्होने वन्दन करने के 
बाद कहा-- 


“मेरे पर आपका बडा उपकार है, मैं इनके नाम की नित्य माला 
ग्रिनता हूं ।” 


सिद्धिसूरि की विरोधी पार्टी को हृढ़ बनाने के लिए पाटन का नियत 
चातुर्मास्य रह करके दिष्यपरिवार के साथ अश्रहमदाबाद आने वाले 
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नीतिसूरि के शिप्य उनको रास्ते चढने नहीं देंगे। सचमुच हो इुद्ध आचार्य 
श्री की वाणी सच्ची हुईं। तीसरे दिन मैं लुहार की पोल के उपाश्रय में 
श्री नीतिसूरिजी के पास गया, पर इस समय उस भले आचार्य के मुख पर 
प्रसन्नता नही थी । 


वनन्‍्दनादि ग्रनन्तर पूछा --“साहिबजी कुछ निर्णय हुआ ””? उत्तर 
मिला “निर्णय जो होना था वह गतबर्ष हो गया था। अब कोई नया 
निर्णय होने के सयोग ज्ञात नही होते ।” ये अन्तिम शब्द उनके मुख से 
निकले तव मुझे कुछ ग्लानि-सूचक ध्वनि लगी | मैंने कहा--इसमे निराशा 
जैसी कोई वस्तु न होनी चाहिए । जो भावी होता है, वह होकर ही रहता 
है। मैं क्षणभर रुका फिर विदा हुआ । चर्चा के सिहावलोकन में दी जा 
सकें ऐसी अनेक घटनाएँ हैं, परन्तु उन सर्वे का सप्रह कर अवलोकन को 
विस्तृत करना बेकार है। जो महत्त्वपूर्ण और अद्यावधि श्रप्रकाशित बातें 
थी उनमे से कतिपय आवश्यक बातों का ऊपर निर्देश कर दिया है । 


हमारा उद्देश्य तब और अब 
री, 

१ सं० १६०० के आसपास में देवसूरि गच्छ के श्रीपूज्यो और 
यतियों ने जो तिथि-विषयक परम्पराएँ प्रचलित की थी उनको तपागच्छ 
पालता था। पूर्णिमा के क्षय-वृद्धि प्रसग मे त्योदशी का क्षय-वद्धि करने 
को रीति वास्तव मे गलत थी तथापि श्रीपूज्य और यतियों के प्रावल्य- 
काल में प्रचलित हुई कतिपय रीतियो को पालने के लिए हमारी सविग्त 
शाखा को भी वाध्य होना पडा था और एक बार कोई भी वस्तु व्यवहार 
में प्रविष्ठ होने के वाद वह खरी है या खोटी इसकी कोई परीक्षा नही 
करता । हमारे भ्रगुरुम्ो, ग्रुरओों श्लौर हमने किसी भी परम्परा को एक 
रीति खढि के रूप मे भी पालन किया कि वह “गीतार्थाचरणा”? हो गई । 
यह तिथि-विपयक रूढ़ मान्यता खोटी होने का सर्वप्रथम श्री विजयदान- 
सूरिजी महाराज में जाहिर किया था, परन्तु उन्होने भी इस चीले को 
छोड़ने का साहन नहीं किया । कारण कि एकरूढ और सर्वमान्य बने 
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मैं भी बेंठ गया और प्रसग आते पर्युषणाराधन के सम्बन्ध में बात 
निकाली । आसपास की वबहुत-सी श्रन्य बाते भी हुई । श्रन्त मे मैंने 
१६८९ की साल मे उनकी तरफ से छपकर बाहर पडी हुई एक 
पुस्तिका की तरफ उनका ध्यान खीचकर कहा--“नवासी में आपने 
भाद्रपद शुदि ५ का क्षय माना था तो इस साल में भाद्रपद शुदि ५ 
की वृद्धि मानने मे क्‍या आपत्ति है ? 


श्री नीतिसुरि ने कहा--“१६८९ में हमने भा० शु० ५ का 
क्षय नही माना था, किन्तु दूसरे पचाग के आधार से भाद्रपद शु० ६ 
का क्षय माना था । 


मैंने कहा-- भले ही आपने ६ का क्षय किया होगा तो इस वर्ष में 
भी अन्य पचागों मे ६ की वृद्धि भी है। वेसे आप भी उन पचांगों के 
आधार से ६ की वृद्धि मानकर चतुर्थी के दिन पर्व करें, इसमे हमको कोई 
आपत्ति नही ।” 


सूरिजी ने विचार करके कहा--“हाँ ऐसा करें तब तो बात बैठ 
सकती है ।” 


मैंने कहा---आपको जिप्त प्रकार ठीक लगे वही कहिये, ताकि मैं पूज्य 
श्री सिद्धिसुरिजी महाराज को सूचित करूँ ।” 


_सूरिजी ने कहा--कल्याणविजयजी ! ६ की वृद्धि करके चतुर्थी कायम 


रखने की बात ही हमको समाघानकारक लगती है । पर इसका निश्चित 
उत्तर मैं आज नही दे सकता ।” 


मैंने पूछा--“निर्चित उत्तर के लिए मैं कब श्राऊँ ?” 
श्री नीतिसूरिजी ने कहा--“निर्चित उत्तर मै परसो दे सकूगा ।” 


मैं खड़ा हुआ और वोला--“तब मैं परसो आऊँगा” कहकर मत्थएण 
वदामि कर विद्याशाला पहुँचा। पृज्य आाचाय॑ श्रीजी को सब वृत्तान्त 
कहा । पूज्य बापजी ने कहा--“हमको कुछ होने की श्राशा नही लगती, 
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फाइलो में जाच करवाकर देखा गया तो श्री विजयही रसूरिजो की कारकोर्दो 
दम्ियान ३ वार भा० शु० ५ की वृद्धि आई थी। पर सावत्सरिक पढें 
प्रत्येक बार श्रौदयिक चतुर्थी को ही हुआ था । 


प्राचीन कालीन जैन-तिथि पत्रको में भी पूर्णिमाएँ तथा पंचमिया 
जहाँ-जहाँ बढ़ी थी वहा सर्वत्र दो ही लिखी थी और उनमे दूसरी पूरिमा 
श्र पचमियों को पालनीय तिथि लिखा था। सब खुलासो को हृदयगत 
करने के बाद ही हमने नवीन भीतिये तिथि-पत्रको का प्रचार करवाया था । 
यह बात भी हमारे ध्यात बाहर नही थी कि हमारा यह कार्य एक पाक्षिक 
है, सब मान्य होने की श्ाशा नही है। लगभग १०० वर्षों से जो वस्तु 
रूढ हो चुकी है उसे गलत समझ कर सत्य मार्ग को ग्रहण करने वाले 
मनुष्य विरले निकलेंगे। कुछ समय के लिए मतभेद तो रहेगा ही, पर 
बार बार के सघर्ष से भविष्य मे इस विषय मे ऊहापोह होता रहेगा और 
कोई शुभ समय भी आयेगा कि जब सांवत्सरिक पर्व के दिन का ऐक्य हो 
जायगा। बाद मे दो पूर्णिमादि का ही मतभेद रहेगा, क्योकि यह भूल 
प्राचीन है । हमने तथा हमारे गुरु-प्रगुरुओं ने भी यह भ्रास्त मान्यता मानी 
है। किसी भी प्रकार इसका समाधान न हुआ तो हम इस ग्षिय की सत्य 
वस्तु को छोड के भी गच्छ मे समाधान कर लेंगे। यदि तपागच्छ का सर्वे 
संघ श्रौदयिक चतुर्थी के दित को इधर-उधर न करने का विश्वास दिलायेगा 
तो दूसरे सव बखेडों को छोडकर समाधान कर लेंगे । 


इस समय अहमदाबाद आने के बाद यहा का वातावरण समाधान 
के लिए अनुकुल लगा । हमने सोचा यदि पृज्यपाद आचार्यदेव श्री विजय- 
सिद्धिसूरीश्वरजी की भावता समाधान की हो और पूरिमा त्रयोदशी की 
हानि वृद्धि का बखेडा छोड दें तो तिथि-मतभेद का अन्त झा जाय । 
पूज्यपाद के जीवन की छाताब्दी पूरी होने के प्रसग पर नयी शत्ती के प्रवेश 
मे आपके मुख से समाधानकारक चार शब्द कहला दिये जाये तो सघ के 
लिए आनन्ददायक होंगे और धीरे घीरे तपागच्छ मे से तिथि-विषयक 
मतभेद दूर होने का मार्ग भी निकल आयेगा, इस आशय से हमने पृज्यपाद 
से कोई निवेदन बाहर पड़वाने का निरचय किया और समय पाकर पुज्य 
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हुए गलत चीले का बदलना भी विचारणीय बन जाता है। जब तक समाज 
गलत चीज को भी गलत के रूप मे न समझ ले तब तक वह उसे छोड़ने 
के लिए तेयार नही होता । परन्तु असत्य प्रवृत्ति को सदा उसी रूप में 
चलाते जाना यह भी कभी हानिकारक हो जाता है। 


स० १६६३ के पर्यूषणा-प्रसण पर श्रनेक आचायें अपनी चलती 
परम्परा से हटकर तृतीया की वृद्धिकारक श्री सागरजी की मान्यता की 
तरफ भुके । इसका यही कारण था कि प्राचीन भूल का परिमार्जन किसो 
ने नही किया था। स० १६९३ के भाद्रपद शुदि ५ को वृद्धि थी। परन्तु 
पर्यूषणा तिथि भा० शुदि ६ की होने से मतभेद को श्रवकाश नही था, पर 
सागरानन्दसूरिजी जिन्होने स० १६९५२ मे भाद्गरपद शु० चतुर्थी के क्षय में 
तृत्तीया का क्षय मानकर वार्षिक पर्व तपागच्छ की परम्परा से विरुद्ध होकर 
भाद्रपद शु० ३ को किया था। 


स० १६६३ मे किसी ने तृतीया दो मानी, किसी ने चतुर्थी दो मानी 
पर सांवत्सरिक पर्व भाद्रपद शुदि प्रथम पचमी रविवार को किया । इसी 
प्रकार स० १६६४ को भाद्रपद शुदि प्रथम पचमी ग्रुरुवार को वाषिक पर्व 
किया तब हमारे पक्ष ने तथा खरतर गच्छ ने भा० शु० ४ बुधवार को 
वापिक पववें मनाया था। 


उस समय हमें लगा कि पूर्शिमा अमावस्या की वृद्धि में त्रयोदशी 
की वृद्धि और उनके क्षय में त्रयोदशी का क्षय करने की जो गलत 
परम्परा लगभग १०० वर्षों से चली है उसके परिणामस्वरूप ही 
भा० शुक्क ५ के क्षय-वृद्धि मे तृतीया की क्षय-वृद्धि करने की सागरजी 
को कल्पता सूझी है। अ्रतः झब मूल भूल को सुधारना श्रावश्यक है, यह 
निर्णय कर हमने मूल चण्डु पचाँग मे हो उसी मुजब तिथि का 
क्षय-वृद्धि मानने का निर्णय किया और उसी प्रकार भीतियें । 
जैन-तिथि पत्रको मे छपवाने का जारी किया । यह बात हमने 
लम्बी छानबीन के बाद प्रचलित की थी। जोघपुर दरबार के पुस्तक 
प्रकाश में रहे हुए १६०१ से १८०० तक में बने हुए तमाम पचांगो की 
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परचात्कृत ने तब से हमारे पास आना छोड़ दिया और खण्डकपाली 
की मार्फत पृज्यपाद का सम्पर्क विशेष साधने लगा । पृज्यपाद के ध्यान- 
रूम मे घुस, हार बन्द कर दोनो उन पर दबाव डालते और कहते-“ऐसा 
करने से तो सेठ कस्तूरभाई नाराज हो जायेगे। आपके पक्ष मे रहने वालो 
का एक प्रकार से विश्वासघात किया माना जायेगा” इत्यादि बाते कानों 
पर डालकर इस भद्र स्थविर का मन डावाडोल कर दिया । 


कृतिपय दिनो के बाद मुझे दोपहर को ध्यान के रूम मे बुलाकर 
कहा-“भाई ! मैं तो बोलते-बोलते भूल जाता हूँ, सभा में एक के स्थान में 
दूसरा कुछ वोल जाऊं तो कसा ग्रिना जाय । 


मैंने कहा-साहिवजी आपका वक्तव्य श्राप ही सुनायें, ऐसा कोई 
नियम नही है। आप दूसरे से कहला सकते हैं, अथवा पढ़वा सकते हैं । 


मेरे स्पष्टीकरण के बाद उनके मुह से ऐसी श्रनेक बाते निकली जो 
पश्चात्कृत ने भराई थी । सेठ कस्त्रभाई की नाराजगी के सम्बन्ध में 
मैंने कहा-साहिव ! सेठ कस्तूरभाई को यह निवेदन पहले पढ़ाकर उनका 
अभिप्राय ले लेंगे । जो वे कहेगे कि इसमे कुछ बाधा नही है, तब तो यह 
निवेदन वाहर पाडना अन्यथा नही । मेरे उक्त कथन से वे मौन रहे । 


मैंने आगे कहा-श्रापको कुछ भी बात गले नहीं उतरती ? आपने 


कहां-“भाई, मुझे तो कुछ भी गम नहीं पडता और सकतल्प विकल्प हुआा 
करते हैं। 


मैंने कहा-साहिवजी ! बात प्रसंग के श्रनुरूप थी, आपका महत्त्व 
बढाने वाली थी। इस पर भी आपके गले न उतरती हो तो छोड दीजिये; 


में भ्रपनी प्रार्थना वापिस खीच लेता हूँ । आप अभ्रव इस विषय मे कुछ भी 
सकलप विकल्प न करें । 


मेरे उपर्युक्त कयन पर उन्होंने कहा-“दूसरे वारोबार कर लेते हो 
तो मैं कव इन्कार करता हूँ । सब दो तेरस करेंगे तो मैं कहाँ जुदा पडने' 
वाला हूं। अहमदाबाद मे श्रीपूज्य ने दो पूनम की दो तेरस कराई तब से 
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वापजी महाराज को उक्त निवेदन करने की प्रार्थना की । कुछ समय तक 
हमने दो के बीच परस्पर विचारो का आदान-प्रदान होने के बाद पृज्यपाद 
बोले-ठीक है ! पर्युपणा तक में कुछ हो जाय तो बहुत श्रच्छा तहत्ति' 
कह कर मै उनसे जुदा पड़ा । 


प्रथम भाद्रपद शुदि १२ की शाम को जव मैंने वन्दना कर प्रत्याख्यान 
मागा तब पूज्यपाद ने पुछा-कौन ? मैंने कहा 'कल्याणविजय' इन्होने कहा- 
'कूल्याणविजयजी' उस विपय मे-मेरे कहने योग्य जो हो उसे लिख रखना । 
“महावीर स्वामी के जन्मवाचन-प्रसग पर मैं व्याख्यान की पाट पर 
बैठता हूँ उस समय उसे सुना दू गा” । मैंने “'तहत्ति' कहकर श्राभार माना । 
दूसरे ही दिन पूज्यपाद के नाम से जाहिर करने का निवेदन तैयार किया । 


“श्रेयासि बहुविध्नानि” इस कथनानुसार अच्छे कार्य विष्नवहुल तो 
होते ही हैं। मैंने इस कार्य सम्बन्धी गुप्तता नही रखी थी, न गुप्तता रखने 
के सयोग ही थे । पूज्य श्राचाय॑ की श्रवरोन्द्रिय बहुत ही कमजोर हो गई 
थी । वात कुछ भी हो, जोरों से कहने पर ही आप सुनते थे । “खंड- 
कपाली” जो आपका टाइमकीपर था श्लौर हर समय समीपवर्तो रहता था, 
आपको कही हुईं बात सर्वप्रथम सुनता था श्रौर उससे वह वात “पदचात्कृत” 
के पास जाती । मानो ये दोनो रामचन्द्रसूरि के एजेन्ट थे, मैं बापजी 
महाराज को वहका न दूं" इसके लिये दोनो नियुक्त थे। हमारी भावना 
समाधान कराने की अ्रवश्य थी, परन्तु उनके मन का समाधान कायम रख 
कर दुर्जनो की उल्टी-सुल्टो बातो से डावाडोल होकर उनका मन श्रार्त- 
ध्यान मे पड़े ऐसो परिस्थिति को दूर रखने का हमारा ध्येय था । हमारे 
कार्य मे विष्चकारक दो मनुष्य थे, इसलिये हमने पहले ही उनको सूचना 
कर दी थी कि मैं पूज्य वापजी महाराज की जन्म-शतती के प्रसंग पर 
उनकी तरफ से एक निवेदन बाहर पड़वाना चाहता हूँ । खंडकपाली ने 
निवेदन पढ़कर कहा-“ठीक है, परल्तु मुझे नही लगता कि वे ऐसा वक्तव्य 
वाहर पाड़े । पश्चात्कृत ने वक्तव्य पढकर कहा-साहब यह तो उल्टा होता 
'है। मैंने कहा-तुम और तुम्हारे गुरु दो ही गीतार्थ की पछड़ी हो जो सच्चे 
भूठे को समभते हो । दूसरा कोई समझने वाला रहा ही नही ।” 
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सुबाजी ने असत्य प्ररूपणा जानकर उनके व्याख्यान मे जाना बन्द किया, 
फिर भी दो तेरस उन्होने भी की थी । वेसे दो तेरस करता शास्त्रीय है 
नही, फिर भी दूसरे कर लेगे तो हम अकेले दो पूनम पकड़ कर नही 
बेढठेंगें। तथाप जो वात भूठी है उसे हम सच्ची के रूप से कंसे 
स्वीकार करे | 


मैंने कहा-साहिबजी, श्रव इस बात को छोड़िये, दूसरे जैसा करना 
होगा कर लेंगे। श्रापको उनको कुछ कहने की आवश्यकता नहीं, आप 
किसी प्रकार के सकल्प-विकल्पो मे न पडियेगा । 
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ढदिगस्वर जेन साहित्य 


का 
अवलोकन 


छ्ी> 
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ऐसा उनके निरूपषित विषयो श्ौर परिभाषाओं से ज्ञात होता है। पिछले 
दो ग्रन्थो मे श्वेताम्बरमान्य आगमो और उनकी निर्युक्तियों की सेकड़ो 
गाथाएँ संग्रहीत हैं । यहा पर हम सर्वप्रथम “घट्-खण्डागम” ('मूलाचार” 
झौर “भगवती आराघता” पर ऊहापोह करके फिर अ्रन्य पठित ग्रन्थों का 
अवलोकन लिखेगे । 


दिगम्बर जेन परम्परा का 
प्राचीन और मध्यकालीन साहित्य 


दिगम्बर परम्परा, श्वेताम्वर सघ तथा यापनीय सघ से सर्वथा पृथक्‌ 
हो गई थी श्रौर उनके श्रागमो तक का त्याग कर दिया था। तब उसे 
श्रपने साहित्य की चिन्ता उत्पन्न हुई। पार्थकय के समय तक डश्वेताम्बर- 
मान्य आगमो की दो वाचनाएँ हो चुकी थी, इसलिए इश्वेताम्बर मान्य 
आगमो का मिलना दुष्कर नहीं था। दिगम्बर मुनियों ने अपने धामिक 
दानो में “पुस्तकदान” को महत्त्व दिया और भक्त मृहस्थो ने कही से भी 
हस्त-लिखित पुस्तक प्राप्त कर अथवा उसकी प्रति लिखवाकर अपने पूजनीय 
मुनियो को दान देने की प्रथा प्रचलित की। परिणामस्वरूप उन सूत्र 
पुस्तको का आधार लेकर विद्वात्‌ साधुओ ने सिद्धान्त-विषयक ग्रन्थों का 
सूत्रों मे अथवा गाथाओ मै निर्माण किया | इस प्रकार के ग्रन्थो मे “पट 
खण्डागम, भगवती श्राराधना, मूलाचार” आदि के नाम उल्लेखनीय हैं । 
“पट्-खण्डागम का प्रथम खण्ड भूतबलिकी और शेष पाच खण्ड पुष्पदन्त 
की कृति मानी जाती है। “भगवती श्राराधना” आचाये शिवाय की 
कृति है, ऐसा उसकी प्रशस्ति मे ग्रन्थकार स्वय लिखते हैं। “+मुलाचार” 
नामक ग्रन्थ आचाये “वट्टकेर” अथवा तो “बटहकेरल” की कृति मानी 
माती है । 


उपर्युक्त तीनो ग्रन्थ स्त्रीमुक्ति को मानने वाले है। पिछले दो ग्रन्थ 
साधुओ के लिए आपवादिक उपधिका भी प्रतिपादन करते हैं और “पढट्‌- 
खण्डागम” सूत्र मे भी कुछ ऐसे विषय हैं जो इन ग्रन्थो का अर्वाचीनत्त्व 
सूचित करते हैं। हमारी राय मे इन तीनो प्राचीन ग्रन्थों का निर्माण 
विक्रम की सप्तम छाती के पूर्व का शौर श्रष्टम शती के बाद का नही है, 
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वाली “तिलोयपण्णत्ति” भी बारहवी शती के आचार सिद्धान्तचक्रवर्ती 
“माघनन्दी” तथा उनके शिष्य सिद्धान्तचक्रवर्ती “बालचद्दव” की कृति है । 


पट्‌-खण्डागम मे प्रथम खण्ड से लेकर पचम खण्ड के दो भागो तक 
सूत्र दिए गए हैं। तृतीय भाग के प्रारम्भ मे थोडे से सूत्र आये हैं, शेप 
भाग वीरसेन की टीका से भरे हुए है। इसके बाद “महाबन्ध प्रारम्भ 
होता है। महाबन्ध मे भी सूत्र जेसी कोई वस्तु नहीं है, केवल टीकाकार 
वीरसेनसूरि ने इस बन्ध्र के विषय को भज्जोपभद्ध प्रस्तारो द्वारा पल्‍लवित 
करके महाबन्ध को एक खण्ड के रूप में तेयार किया है। इसके साथ 
पुष्पदन्‍्त तथा भूतवलि का कोई सम्बन्ध नहीं है। इस स्थिति मे वीरसेन 


स्वय महावन्ध को “भट्टारक भूतबलि की रचना” कहते हैं, यह आश्चर्य- 
जनक है । 


इन आगम-सूत्रो को ध्यानपूर्वक पढ़कर हमने यह निश्चय किया, कि 
ये सूत्र विक्रम की अ्रष्टम छाती से परवर्ती समय मे बने हुए है। इनके 
भीतर अनेक ऐसे उल्लेख मिलते हैं जो इनका श्रर्वाची नत्व सिद्ध करते हैं । 
स्थविर धरसेन के सत्ता समय और खण्डो के रचनाकाल के बीच कम से 
कम ४५०० वर्षों का श्रन्तर बताते हैं। इस दद्या मे “आचाये धरसेन ने 
पुष्पदन्‍्त और भूतबलि को गरिरि नगर मे “पट््‌-खण्डागम का ज्ञान दिया ।” 
यह मान्यता किस प्रकार सत्य हो सकती है, यह एक गम्भीर और विचार- 
णीय प्रदन उपस्थित होता है । 


हमारी राय मे षट्‌-खण्डगम के टीकाकार आचाय॑ वीरसेन स्वामी 
स्वयं रहस्यमय पुरुष प्रतीत होते है। इन्होने अपनी टीकाञ्रो मे तथा 
इनकी श्रन्तिम भ्रशस्तियों मे श्रपने लिए जो विशेषण प्रयुक्त किये है, वे 
श्रवश्य विचा रणीय हैं। “एक खण्ड की टीका मे झ्राप श्रपने को प्रसिद्ध 
सिद्धान्तो का सूर्य, समस्त वेयाकरणो का सिरताज, गुणो की खान ताकिको 
के चक्रवर्ती, प्रखरवादियो मे सिंह समान बतलाते है ।” श्रन्तिम प्रशस्ति 
में भी आपने इन्ही विशेषणो को प्राकृत भाषा मे परिवत्तित करके प्रयुक्त 
किया है। इसके श्रतिरिक्त प्रशस्ति मे श्रापने अपने को “उन्द शास्त्र तथा 
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पदट-खण्डागम-यह दिगम्बर जन परम्परा का सर्वेमान्य ग्रन्थ है। 
इसके पट-खण्डो के नाम क्रमश:--(१) जीवस्थान, (२) क्षुद्रवन्ध, (३) 
वन्धस्वामित्व, (४) वेदनाखण्ड, (५) वर्गणाखण्ड और (६) महावन्ध है । 
दिगम्बर परम्परा में प्रथम खण्ड के कर्ता पुष्पदन्‍्त और शेप पाच खण्डो 
के कर्त्ता भूतवलि मुनि माने जाते है, जो अ्रहंदुवलि के शिष्य थे । टीकाकार 
भट्टारक वीरसेन ने भी पाँच खण्डो के कर्त्ता भूतवलि को ही माना है। 
परन्तु श्रागम के सम्पादको ने पिछले पाँच खण्डों के नामो के साथ भी 
पुप्पदन्‍्त का नाम जोड़ दिया है। इसका कारण पुष्पदत्त और भूतबलि 


दोनों ने यह आगम-नज्ञान घरसेन से प्राप्त किया था, ऐसी किवदन्ती हो 
सकती है । 


सटीक इस सिद्धान्त के पढ़ने से जो विचार हमारे मन में स्फुरित 
हुए है उनका दिगदर्शन निम्न प्रकार से है--- 


श्रहंद्व॒लि के पुष्पदन्त और भूतवलि ये दो शिष्य थे, ऐसा दिगम्बर 
परम्परा के प्राचीन साहित्य से अथवा शिलालेखो से ज्ञात नहीं होता। 
दिगम्वरीय मान्यता के अनुसार यतिवृषभ की मानी जाने वाली “तिलोय- 
पण्णत्ति” मे ये नाम उपलब्ध होते हैं। दिगम्बर जैन विद्वान यतिवृषभ का 
समय विक्रम को पहष्ठ ज्ञती मानते हैं, परन्तु हमारे मत से “यतिवृषभण, 
ऐतिहासिक व्यक्ति हुए ही नही है। “यततिवृषभ” यह नाम घवला टीका 
के कर्ता भट्टारक वीरसेन का एक कल्पित नाम है और उनकी कही जाने 


 रे८ $ 


धवला की प्रशस्ति 


* 


“सिद्धत-छुंद-जोइस-वायरणा-पमाणसत्थरिवुखेण । 
भट्टारएण टीका, लिहिएसा वीरसेणेण ॥शा। 
श्रट्टत्तीसम्हि सासियविक्कुमरायम्हि एयाइ सरंभो । 
पोसे सुतेरसीए, भावविलग्गे घवलपक्खे ॥६॥ 
जगतुंगदेवरज्जे, रि(हि)यम्हि कुंभम्हि राहुणा कोरो । 
सूरे तुलाए सते, ग्रुरुम्हि कुलविल्लए होते ॥७॥ 
चावम्हि वर (घर) णिव॒त्ते, सिघे सुक्कम्मि मेढि चंदम्मि। 
कत्तियमासे एसा, टीका हु समापिश्लमा धवला ॥८॥ 
वोहण रायणरिदे, खर्रिद्यूडामणिम्हि भुजते । 
सिद्धंतगं घमत्थिय-गरुरुप्पसाएण. विगत्ता सा हवा! 


भट्टारकजी ने प्रदवस्ति की ४ से € तक को ५४ गाथाओ से यह 
घवला टीका कब लिखी यह बात सूचित की है। परन्तु निर्माण के समय 
के सूचक “अद्गत्तीसम्हि” इन दो शब्दों के श्रतिरिक्त कोई छाब्द नहीं है। 
“सासिय” अथवा “सामियविक्कुमरायम्हि” इस शब्दों से भी कोई स्पष्टार्थ 
नही होता । शासक श्रथवा स्वामी विक्रम राज्य के समय क्‍या हुआ ? 
इसका कोई फलितार्थ नही मिलता । “अद्वत्तीसम्हि” से विक्रम का सम्बंध 
नही मिलता, क्योकि दोनो सप्तम्यन्त हैं । इसके श्रतिरिक्त “जगतुगदेवरज्जे” 
श्रौर भ्रन्त मे “वोहण रायणरिदे, णररिद चुडामरिगम्हि भुजते” इस प्रकार 
दो राजाओो के सप्तम्यन्त नाम लिखे हैं। “विक्रमराज, जगत्तुज्भधदेव श्रौर 
वोह्णराजनरेन्द्र” इन तीन राजाओो का सम्मेलन करके भट्टारकजी क्‍या 
कहना चाहते हैं, इसका तात्पयं समझ में नही आता । प्रशस्ति की गाथाओो 
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ज्योतिष श्वास्त्र का वेत्ता भी बताया है ।” इतना ही नहीं, इस महती 
टीका में आपने छोटे से छोटे श्रनुयोग द्वार तया प्रकरण के प्रारम्भ में 
“वण्णइस्सामो, कस्सामो” आदि बहुवतनान्त क्रियाओ का प्रयोग करके 
अपने महत्त्व का परिचय दिया है। मालूम होता है, टीकाओ का पुनरु- 
क्तियो द्वारा दुगुना तियुना कलेवर बढाने मे भी, उल्लेक्रेट महत्त्वाकाक्षीपन: 
ही काम कर गया है, अन्यथा घवला जग्रंघवला टीकाओ्रो मे जो कुछ लिखा 
है, वह एक चतुर्थाश परिमाण वाले ग्रन्थ मे भी लिखा जासकता था। 

इसका आपने कई स्थानों पर बचाव भी किया हैं कि हमने अतिमुस्ध-बुद्धि- 

शिष्यो के वोबार्थ यह*च्पुनरुक्ति की/हैए। #हमसा री+राय --मेः-व्यह-बचाव एक 

बहाना है। एक वस्तु को- खुमा-घुमाकर +लिखने से-/तो -मुख्ध-बुद्धि मनुष्य 

उल्टे चक्कर मे: पडते हैं.॥ 5खरी-बत-+तोम्यह-्हैःःकिः्भट्रारंकजी को इन 

ग्रन्थों का कुलेवर बल्मक्र -इस तरफ-अप़ने: अनुयाग्रियो->का उसने आकृष्ट 

करना था ओर इस-कार्य-में-आप-यूर्णतया सफल भीःहुएःहैए6 कण 


टीका की प्रशस्ति में श्ापने अपने इस निर्माण का समय सूचित करने 
में भी जाने-अजाने गोलमाल किया है। कप 
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आधुनिक दिगम्बर विद्वान भट्टारक वीरसेन स्वामी का सत्तासमय 
विक्रम की नवमी शती मे रखते हैं। तब भट्टारकजी स्वय धवला टीका में 
“तिलोयपण्णत्ति, तिलोयसार/ आदि ग्रल्थो के नाम निर्देश करते है । 
/तिलोयपण्णत्ति” बारहवी श॒ती के पूर्व का सन्दर्भ नही है और “तिलोय- 
सार” इससे भी श्र्वाचीन ग्रन्थ है । इस स्थिति मे “धवला” मे इन ग्रन्थों 
का नाम निर्देश होना क्या रहस्य रखता है, यह प्रश्न विचारको के लिए 
एक समस्या बन जाती है। इसके अतिरिक्त “घनखझ्लयनाममाला” एव 
“गोस्मटसार” की पचासो गाथाओं के उद्धरणो का घवला में मिलना भी 
कम रहस्यमय नही है। एक स्थान पर तो वीरसेन भट्टारकजी ने प्रसिद्ध 
दिगम्बर न्यायाचाय भट्टारक “प्रभाचन्द्र” का नाम निर्देश भी किया है 
ओर “सिद्धि-विनिश्वय टीका” का उद्धरण भी दिया है। इत सभी बातो 
की समस्या दो प्रकार से ही हल हो सकती है, एक तो यह ॒ कि भद्ठवारक 
वीरसेन को ग्यारहवी शती का माना जाय । दूसरा यह कि इनको ठीकाओ 
भें जिन २ अ्र्वाचीत ग्रन्थी के अवतरण तथा श्रर्वाचीन ग्रन्थकारो के नाम 
श्राते हैं वे बाद मे प्रक्षिप्त हुए माने जायें । इसके अतिरिक्त समन्वय का 
तीसरा कोई उपाय नही है। हमारी राय मे आचाये वीरसेन को नवमी 
शताब्दी का न मानकर ग्यारहवी शती का मानने से ही सब बातो का 
समाधान हो सकता है । 


घवला टीका की प्रशस्ति जिसकी चर्चा ऊपर कर शआये है, वीरसेन 
के समय पर स्पष्ट प्रकाश नही डालती, न उसमे दिये हुए राजाश्री के नामो 
से ही समय की सिद्धि होती है। यह प्रशस्ति स्वय उलक्षी हुई है । इसके 
भरोसे पर ग्रन्यथकार को पूर्वकालीन ठहराना किसी प्रकार सिद्ध नही हो 
सकता । धवला के श्रन्तर्गंत दूसरे भी अनेक शब्दप्रयोग ऐसे मिलते है कि 
जिनसे ग्रन्थकार ग्यारहवी जात्ताब्दी के पूर्ववर्ती सिद्ध नही हो सकते । 


पट्‌-खण्डागम के माने जाने वाले सूत्रों को वीरसेन मे “सूत्र” तथा 
“जचूरिए” इन दो नामो से निदिष्ट किया है। परन्तु हमारी राय मे इनको 
(चूरिए” कहना ठीक नही जँचता, क्योकि “चूरि” एक प्रकार की टीका 
मानी गईं है श्लोर टीका ग्रद्य श्रथवा पद्मवद्ध ग्रन्थों के ऊपर बनती है। 
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मे मास, पक्ष, तिथि, लग्न ओर लग्न-कुण्डली स्थित ग्रहों की राशियाँ 
बताई हैं। इससे इतना जाना जा सकता है कि यह प्रशस्ति विक्रम की 
दशवी शती अ्रथवा उसके बाद की हो सकती है पहले की नही । 


ग्राचार्य वीरसेन ने वेदना-खण्ड की टीका मे दिगम्बर साधुओं के 
पाँच कुलो के नाम दिए है, वे ये हैं--पंचस्तूप, गरृहावासी, शालमूल, 
ग्रशोकवाटक और खण्डकेसर ।” इसके साथ ही “गण” तथा “गच्छ” की 
व्याख्या देते हुए लिखा है--“तिपुरिसओ गरो” “तदुवरि गच्छो” श्रर्थात्‌ 
तीन पुरुषों की परम्परा के समुदाय को “गण” कहते है। उसके ऊपर 
होता है उसे “गच्छ” कहते हैं। भट्टारकजी ने “कुल, गणा श्रौर गच्छ” 
की यह व्याख्या किस ग्रन्थ के श्राधार से की है यह कहना कठिन है। 
धवला के अतिरिक्त अन्य किसी प्राचीन दिगम्बर जेन ग्रन्थ मे कुलों के इन 
तामो को हमने नहीं देखा, न “त्रिपुरुषकगण” होता है-यह व्याख्या भी 
हमने कही पढी । दिगम्बर परम्परा के प्राचीन ग्रन्थों को प्रशस्तियों मे 
“नन्दिगण, सेनगण, देंवगण, सिहगण, देशीयगणादि” गणो के नाम 
मिलते हैं। परन्तु '“त्रिपुरुषकगण” होता है ऐसा कही भी लेख नहीं 
मिलता । न “गेणो” के ऊपर “गच्छ” होते हैं, यह वात देखने मे श्राई । 
प्रत्युत गण शब्द ही. प्राचीनकाल से साधु-समुदाय के श्रर्थ मे प्रचलित था । 
“गच्छ” शब्द तो बाद मे श्रचलित हुआ है। जहाँ तक हमने देखा है, 
साधु-समुदाय के श्र्थ मे “गच्छ” शब्द ग्यारहवी तथा बारहवी शती के 
ग्रन्थो मे तथा शिलालेखो मे साधु-समुदाय के अरे मे प्रयुक्त हुआ दृष्टिगोचर 
होता है। तब भट्टारक , वीरसेन गणों के ऊपर गच्छ कहते हैं। इसका 
क्या वास्तबिक अर्थ है, सो विह्यान्‌ विचार करें। हमारी राय मे तो 
दिगम्बर तथा इत्तेतास्वर जेन परम्पराओं मे सर्वोपरि सघ होता है श्रौर 
सघ के छोटे विभाग “गण” होते हैं। गणो के विभागों को “गच्छ” 
कहते हैं। श्वेताम्बर परम्परा मे छठी, सातवी छाताब्दी से “गच्छ” शब्द 
साधु-समुदाय के श्रर्थ मे प्रचलित हुआ है। तव दिगम्बर परम्परा में तो 
इसके वहुत पीछे ग्यारहवी, वारहवी शती से “गणो” मे से “गच्छों” की 
उत्पत्ति हुई है। इस दक्षा मे भट्टारकजी वीर्ेंन 'का उक्त कुलगण-मच्छी 
का निरूपण एक रहस्यपू्ों समस्या बन जाती है। 
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और न॒प्राकृत । इसमे शौरसेनी का एक ही लक्षण मजबूत पकडे रखा है 
कि “त” को “द” बनाना । मागघी का लक्षण एक ही पकड़ा है कि ती 
के “त” को “ड़” बनाना । बाकी प्राकृत प्रयोग भी अधिकाश अलाक्षरस्िक 
ही हैं, ज॑से-“खुदाबन्ध, नामागोद, नीचागोद, रहस्स, सघडण"” इत्यादि 
सेकड़ो ऐसे अलाक्षरिणक शब्द हैं जो प्राकृत व्याकरण से सिद्ध नहीं हो 
सकते । इन अलाक्षणिक शब्दों को लाक्षणिक बनाने की इच्छा “प्राकृत 
शब्दानुशासनकार-श्री त्रिविक्रमदेव” को हुई थी और प्रारम्भ में उन्होने 
लिखा भी था कि “वीरसेन श्रादि प्रयुक्त शब्दो को सिद्ध करने की भी मेरी 
इच्छा है ।” पर बाद मे शब्दानुशासन की समाप्ति तक देखां तो वीरसेन 
अथवा उनके द्वारा प्रयोग मे लाए गए प्राकृत शब्दों की सिद्धि कही भी 
दृष्टिगोचर नही हुई। मालूम होता है कि त्रिविक्रम देव को भट्टारकजी के 
प्रलाक्षरिक दाब्दों को लाक्षरिक बनाने का कार्य श्रसम्भव प्रतीत हुझ्ा 
होगा । इसी से उन्होने अपने व्याकरण मे कही उल्लेख तक नही किया । 


भट्टारकजी अ्रपनी भाषा की श्रलाक्षरिौकता जानते थे, इसी से 
इन्होंने एक स्थान पर प्राकृतव्याक्रण के नाम से अ्रधंपतद्य के रूप मे एक 
बॉम फेका कि “प्राकृत मे ए, ऐ आदि सन्व्यक्षरों के स्थान मे झा, ई आदि 
प्रक्षर परस्पर एक दूसरे के स्थान मे हो जाते हैं ।” 


शआ्रापकी होशियारी का पार ही नहीं आता, स्थान-स्थान पर “केवि 
भआ्रायरिया, आयरियोवदेसेण, महावाचक-खमासमणा” आदि साक्षी के रूप 
मे तुक्ा घर देते है, पर वाम न देने की तो प्रतिज्ञा ही कर रखी है। हम 
तो इसका श्रर्थ यही समझते हैं कि भ्रद्टारकजी के पास एकाध गशित का 
कोई अच्छा अ्न्थ होगा और एक दो भग-प्रस्तारो के कर्म-सम्बन्धी ग्रन्थ, 
उनके श्राधारों से यह टीका ग्रन्थ-जिसे टीका न कहकर “ 'महाभाष्य'' 
कहना चाहिये, वना हुआ है। कुछ भी हो, परन्तु दिगम्बर जैन परम्परा 
के लिये तो वीरसेत एक वरददेव हैं, जिन्होंने “कर्म-सिद्धान्त-विषयक-- 
घवला तथा जयघवला” दो टीकाएँ बनाकर दिगम्बर जैन समाज को 
उन्नतमस्तक कर दिया है । 


घधा क्र 
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पट-खण्डागम के माने गये सूत्र किसी अ्श मे सूत्र कहे जा सकते हैं, तब 
कही-कही सूत्र चूरित का रूप भी धारण कर लेते है। यह मूल ग्रन्थ का 
दुरगा रूप स्वाभाविक नही पर ऋंत्रिम है। हमारी समझ के अनुसार 
वास्तव में यह चूर्णी होनी चाहिए, परन्तु बाद मे किसी ने चूर्णी का अग- 
भग कर सूत्र बना दिए है। यह परिवर्तन किसने किया यह कहना तो 
कठिन है, परन्तु चौथे पाँचवें खण्डो मे कही-कही सूत्रों के रूप मे गाथाएँ 


दी गई है और उन पर चूरिंग न होकर वीरसेन की सीधी धवला टीका 
बनी है । 


कषाय पाहुड की गाथाओ के कर्त्ता का नाम “गुणधर” लिखा है 
झौर उसकी चूरि के कर्त्ता का नाम “यतिवृषभ” । हमारी राय मे ये दोनों 
नाम भट्टारकजी की कृति है। अ्रसत्‌ को सत्‌ बनाने मे भट्टारक वीरसेन 
एक सिद्धहस्त कलाकार मालूम होते हैं। “जयघवला” वाली चूरणि के 
प्रारम्भ मे दो मगलाचरण की गाथाएँ दी है, उनमे “यतिवृषभ” नाम 
श्राता है, जिसे “यतिवृषभ” नामक आचाये मानकर चूरिय को उनके नाम 
प्र चढा दिया है। यही चूरि टीका के बिना छपी है। उसमे न मगल 
गाथाएँ है, न “यतिवृषभ” का उल्लेख है । इससे प्रमाणित होता है कि 
“जयघवला वाली चूर्णी”' मे वीरसेन ने अ्रपना परिचय मात्र दिया है। 


अपनी टीका मे स्थान-स्थान पर “जईवसहायरिओ्रो” उल्लेख कर 
भट्टारकजी ने यति बृषभाचार्य को मूतिमन्त बना दिया है। इसी प्रकार 
कपायपाहुड़ की गाथाओ में कही भी कर्ता का नाम निर्देश नहीं है, तथापि 
वीरसेन ने अपनी टीका मे “गुणहर भडारओ” इत्यादि स्थान-स्थान पर 


निर्देशों द्वारा “गुणघर भट्टारक” को भी एक ऐतिहासिक व्यक्ति बना 
दिया है। 


पट-खण्डागम के चूरिं सूत्र, कषाय पाहुड के चूरि सूत्र और इन 
दोनो पर की वीरसेन की टीकाओं कौ प्राकृत भाषा एक है। फरक इतना 
ही है कि टीकाओं मे कही-कही ससस्‍्कृत पद अ्रथवा वाक्य दिए गए हैं; तब 
चूरियो मे यह वात नही है । प्राकृत भाषा न पूरों शौरसेनी है, न मागधी 


श्ध० ; निदयन्प-मनियय 


पापश्षुत का निरपगा करते दए इसने “वाश्यासस शाहत शा साच 
(कोकशार्त्र” का भी गास निर्देश किया है जो इसही छर्पानीसता प्रमाशित 
फरता है। वसुनस्दि को "निम्वालनका्नी! इस उपाति कि अनुसार मे 
“कुमग्रन्य/ तथा "तिलोगपण्णतलि” के विध्य के घब्दे जानवर सांग 
होते हैं। भ्रधिफार ११-१४ गी टीफा भें इन्होंने जो विद्वता दिशाई है 
एससे इनके सिद्धान्य-मक्रातित्य का प्राभास मिलता है, परन्तु शेथ देश 
ग्रधिकारों फी संख्या में इन्होंने कमजोरी ही नहीं सझनशिश्ञता राह दिलाई 
है। इसके दो फारण ज्ञात होते /--एसक तो यह कि एस यरव पर ययूसस्दि 
के पूर्व को बनी हुई कोई टीका नहीं थी मोर दुसरा बहू कि यह सन्‍्य 
सासकर ब्वेतास्थर परम्परा के प्राचीन प्रस्थ "ब्रावश्यक्र-निर्य क्ति, दश- 
बैकालिक सूत्र” श्रादि के श्राधार पर संग्रहीत किया गया है प्लौर बसुनस्दि 
के पास न उक्त ख्वेताम्बर ग्रन्य थे, न ब्वेताम्बर परम्बरा की झाचार- 
विपयक परिभाषा का ज्ञान । इसलिये वई स्थानों पर बिता समके ही 
मूल ग्रन्य की बातों को ग्रुटगोवर कर दिया है। सबसे प्रधिक एछल्होंने 
((पंडावश्यकाधिका र ” में श्रपनी श्रनभिशता प्रदक्षित की है। प्रन्य स्थानों 
पर भी जहाँ कही ए्वेताम्बरीय सिद्घधान्तों की गायाओ्रों की व्याग्या की हैं, 
वहाँ कुछ न कुछ भूल की ही है। उदाहरण के लिए-प्रचाचाराधिकार 
की ८०वी गाथा इवेताम्वरीय-भ्रावश्यक-निर्युक्ति की है। उुसमे गणघर, 
प्रत्येकबुद्, श्रुतकेवली ओर अ्रभिन्न दषण्यपूर्वधर स्थधिर की रचना को 
“सूत्र” के नाम से व्यवहार करने का कहा है। इसके चतुर्थ चरण में 
“ग्रभिण्णदसपुव्विकधिद च” इसकी व्याख्या करते हुए “अभिन्न दस पूर्व” 
का प्रर्थ करते हुए श्राप कहते हैँ-“श्रभिन्नानि रागादिभिरपरिणतानि दश, 
पूर्वाणि” भ्र्थात्‌-'रागादि से श्रपरिणत दश पूर्व” ऐसा श्रर्थ लगाया हैं। 
परन्तु वास्तव में इसका श्रर्थ होता है-“सम्पूर्णा दक्षपूर्व” श्रौर ऐसे “सम्पूर्ण 
दछ्ष पूर्वो 'के जानने वाले" श्रुतघर की कृति को “सूच” माना गया है। यह 
तो एक मात्र उदाहरण बताया है, वास्तव में इस प्रकार की साधारण 
भूले श्रगरिंत है । है हु 

*' आाचाये वंसुनेन्दी ने इस टीका हे अपना विशेष परिचय नही दिया। 
प्रन्त मे एक पद्य मे इस मूलाचार की ति का “वसुनन्‍्दी दृत्ति” के नाम से 


8 २६ ९ 
मूलाचार-सटीक 


के, 
+५+ 


“मूलाचार” ग्रन्थ प्राकृत गाथाबद्ध १२ श्रधिकारो में पूरा किया गया 
है। बारह अधिकारों के नाम तथा गाथासख्या निम्न प्रकार से है-- 


(१) मूलग्रुणाधिकार 

(२) दृहत्मत्याख्यान-संस्तर-स्तवाधिकार 

(३) संक्षेप-प्रत्याख्यानाधिकार 

(४) सामाचाराधिकार 

(५) पचाचाराधिकार 

(६) पिण्डशुद्धि-अधिकार 

(७) षडावश्यकाधिकार 

(८) “द्वादशानुप्रेक्षाधिकार 

(६) अनगार-भावनाधिकार 
(१०) समय-साराधिकार 
(११) शील-ग्रुणाघिकार 

(१२) पर्याप्त्यधिकार 


ऊपर लिखे श्रनुसार बारह श्रधिकारों मे क्रमशः ३६-७ १--१४-७७ 
“१२९-5३-१६३२-७६-१२५-१२४-२६-२०६ गाथा संख्या है, जो 
सम्मिलित संख्या १२३० होती है। इसके कर्ता “वहुकेर” अथवा 
“वट्कैरल” बताये जाते हैं। इस ग्रन्थ पर टीकाकार सिद्धान्तचक्रवर्ती 
आचाय वसुनन्दी हैं। इनका सत्तासमय ज्ञात नही है, फिर भी इनके 
कतिपय उल्लेख़ो से ये घारणा से भी भ्रधिक भ्रर्वाचीन प्रतीत होते हैं। 
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परिचय कराया है। यह पद्म यदि वसुनन्दी का खुद का भी हो तब भी 
इससे इनका तथा इनके समय का कोई परिचय नहीं मिलता | इनके 
“बसुनन्दिश्नावकाचार, प्रतिष्ठासार” श्रादि ग्रन्थों मे भी इन्होने अपना 
परिचय नही दिया, ऐसा स्मरण है । 


मूलाचार के कर्त्ता का नाम “बट्टकेराचाय, वट्ट रकाचार्य अथवा 
घटकेरलाचार्य ?-- 


प्रस्तुत मुद्रित सटीक ग्रन्थ के सम्पादक ने एक दो स्थान पर “बट्टे र- 

काचार्य”, तव श्रन्य स्थानों मे “वट्टकेराचार्य/ लिखा है। वसुनन्दी ने 
टीका के उपक्रम मे इनका नाम “वबह्केरलाचार्य” लिखा है। इन भिन्न- 
भिन्न नामोल्लेखों का होना हमारी राय मे इस ग्रन्थ के कर्त्ता के नाम का 
बनावटीपन सावित करता है। इस बात के समर्थन में अन्य भी कई 
कारण हैं । प्रथम तो दिगम्बरीय शिलालेखो मे यह नाम कही भी दृष्टियोचर 
नही होता । ग्रन्थ-प्रणस्तियो मे भी इनका नाम कही लिखा नही मिलता । 
भट्टारकीय प्रशस्तियो मे भी किसी भी लेखक ने नही लिखा, ऐसा हमारा 
ध्यान है। आचार श्रुतसागर १६वीं शताब्दी के दिगम्बर विद्वान थे । 
ग्राचायं वसुनन्दी भी श्रुततागर से दो तीन शताब्दियो से अधिक पूर्ववर्ती 
नही है। मूलाचार के भिन्न-भिन्न अधिकारो मे आने वाले अनेक ऐसे शब्द- 
प्रयोग है जो विक्रम की १२वीं शताब्दी के किसी ग्रन्थ मे प्रयुक्त हुए 
दृष्टिगोचर नही होते । मूलाचार ग्रन्थ के अधिकारों की योजना भी इस 
बेढत्री से की गई है कि यह ग्रन्थ एक मौलिक ग्रन्थ नही पर सग्रहग्रन्थ 
प्रतीत होता है। ग्रन्थ की प्राकृत भाषा भी दिगम्बरीय शोरसेनी है, जो 
१२वी शताब्दी से प्राचीन नहीं। छन्दोभग जेसी भूलो को ध्यान मे न 
भी ले तो भी व्याकरण सम्बन्धी ऐसी अनेक अशुद्धियाँ हैं जो दिगम्बरीय 
प्राचीन साहित्य मे नही देखी जाती । परन्तु वारहवी तेरहवी शती और 
इसके वाद के ग्रन्थों मे इनकी भरमार है। सम्रहकार ने शताघधिक गाथाएँ 
श्वेताम्वर ग्रन्यो से लेकर इसमे रख दी है। क्वल 'त “य' के स्थान पर 
दिगम्बरीय शौरसेनी का 'द' वना दिया है । नमूने के रूप में कुछ गाथाओ 
के अ्ड्ू हम नीचे उद्धृत करते है-- 
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१, आवश्यक खचन + 
प्रथम पच-सग्रह जो भाषान्तर के साथ मुद्रित है, करीव २५०० 


शोक परिमाण है । इसके पाँचों प्रकरणों के नाम ऋऋमश: नीचे लिखे 
अनुसार हैं-- 


१. 


२« 
३. 
है; 
श्र 


जीव-समास--गाथा २०६ 
प्रकृति-समुत्कीतंन---गाथा १२ शेष गद्यभाग 
कर्म-स्तव--गा ० ७७ 
शतक--गा० कुल ५२२, मूल गाथा १०५ 
सप्ततिका--गाथा कुल ५०७, मूल गाथा ७२ 

यह अ्न्थ भाषान्तर के साथ ५३६ पेजो मे पूरा हुआ है । 

२. ग्राकृत बचि सहित पंच-संग्रह : 
श्रुतवृक्ष का निरूपण उपोद्धात मे, गाथा ४३ जिसमे अग उपाग 


पू॑श्षुत के विवरण के साथ सब की पदसख्या दी है । 


१. 
३. 


४, 
ण हि 


प्रकृतिसमुत्कीतंन--गाथा १६ 


कर्म-स्तव--गाथा ८८, ६ गाथाएँ इसी विषय की भ्रलग अक वाली है । 
जीवसमास---गा० १७६, यह ग्रन्थ ५४० से ६६२ तक के १२२ पृष्ठो 
मे पूरा हुआ है । 

शतक--गा० १३९, अन्त मे मद्भलाचरण की दी गाथाएँ । 

सचूलिका सप्तति--गाथा ६६, 


इस प्राकृत टीका वाले पंच-सग्रह के कर्त्ता पद्मनन्दी नामक ग्राचार्य 


हैं और टीका भी इनकी स्वोपन्न प्रतीत होती है । 


निवन्ध-नित्रय ४ रधर 


मूला० शीलग्रुणाधिकार गाथा १६ छेद सूत्र 
» . पर्याप्त्यधिकार १०७ आ० सु० ४६ पृ० ३६ 


उपर्युक्त गाथाओ में वर्शभेद तो सर्वत्र किया ही है, परन्तु कही कहीं 
दिगम्बर परम्परा को मान्यता के अनुकूल वनाने के लिए शाब्दिक परिवतंन 
भी किया है। इनके अतिरिक्त अनेक गाथाओं के चरण तथा गाथार्ष तो 
सेकड़ो की सख्या मे दृष्टिगोचर होते हैं। पचाचाराधिकारादि मे भगवती 
ग्राराधना की कतिपय गाथाएँ भी ज्यो की त्यो उपलब्ध होती है। भगवती 
आराधना यापनीय सघ के विद्वाच्‌ मुनि शिवार्य की कृति है, इसी तरह 
दिग्रम्बर ग्रन्थों की गाथाओ का भी अनुसरण किया गया है। इन सब 
बातो का विचार कर हमने यह मत स्थिर किया है कि मूलाचार न कुन्द- 
कुन्दाचार्य की कृति है, न बट्टकेर, वट्न रकः भ्रथवा वट्ठकेरल नामक कोई 
ऐतिहासिक व्यक्ति हुए हैं। मूलाचार यह सग्रह ग्रन्थ है। इसके सग्राहक 
यापतीय अथवा अज्ञातनामा कोई दिगम्बर विद्वान होने चाहिए । 


भगवती आराधना : 


भगवती आराधना का सविस्तार अवलोकन “श्रमण भगवान्‌ 
महावीर” पुस्तक के “स्थविरकल्प और जिनकल्प” नामक परिशिष्ट मे दिया 
गया है, जिज्ञासु पाठक वही से जान ले । 


£ ९5) 
कर्ता : श्रकलंक देव आअकलंक “अन्यत्रय 


| +१+ 
लघीयस्त्रय ग्रन्थ मे प्रथम प्रमाण-प्रवेश, नय-प्रवेश तथा प्रवचन- 
प्रवेश आदि प्रकरण हैं । 
नय-प्रवेश की ३३वीं कारिका के उपक्रम मे पुरुपाह्तवाद का 
उल्लेख करके पुरुष को निस्तरग तत्त्व श्रौर जीवादि पदार्थों को उपप्लब 
कहा गया है। वास्तव मे यह हकीकत वेदान्तवाद को है। आगे कारिका 
इष्त्री मे स्पष्ट रूप से ब्रह्मवाद का निर्देश मिलता है--- 
“संग्रह: सर्वभेदेवय-मभिप्रैति सदात्मना। 
ब्रह्मवादस्तदाभास. स्वार्थभेवनिराक्ृते: ३5॥॥” इत्यादि । 
श्रागे प्रवचन-प्रवेश की ६९वीं कारिका मे भी--- 
“सदभेदात्समस्तेक्य-सग्रह्मत्‌ समग्रहों नयः । 
दुरनयो ब्रह्मवाद. स्यात्‌, तत्स्वरूपानवाप्तितः ॥४३ €॥ 
ब्रह्मवाद को दुर्नेय कहा गया है । 


अकलक देव के उपर्युक्त निरूपणो से यह तो स्पष्ट हो जाता है कि 
इनका लघीयस्त्रय ग्रन्थ शकराचार्य का ब्रह्मवाद प्रचलित होने के बाद 
निर्मित हुआ है । श्रन्य विद्वानों का यह मन्तव्य है कि लघीयस्त्रय अकलरूक 
देव का प्रारम्भिक ग्रन्थ है। पर हम इस मन्तव्य से सहमत नहीं है । 
हमारी राय मे यह लघीयस्त्रय ग्रन्थ श्रकककदेव ने पिछली अवस्था मे इस 
विचार से रचा है कि स्यादुवाद के अम्यासी विद्यार्थी इन लघु ग्रन्थों मे 
प्रवेश कर स्याद्वाद के आकर ग्रन्थों मे सुगमता से प्रवेश कर सके । 


फ़धी 


निबम्ध-निचय $ २८६७ 


३, संस्कृत पथवद्ध पंच-संग्रह : 

प्राग्वाठ वरिक जाति के विद्वान्‌ श्रीपालसुत डट्ठ की कृति है। इसके 
पाच प्रकरणो के नाम इस प्रकार है-- 
जीव-समास---क्लोक २५७ 
प्रकृति-समुकीर्तन--क्षी ० ४४ 
कर्म-स्तव--छ्लो ० ६० 
शतक--क्लो ० ३३६ 
सत्तरि--कछ्ो ० ४२८ 
सप्ततिका चूलिका ८५ 


मद ह € नया ०0०0 5० 


४ पंच-संग्रह संस्कृत आचाय अमितगति कृत $ 

वंधघक--श्ोक ३५३ 

वध्यमान---छ्लोक प्रकृृति-स्तव में ४८ 

बब-स्वामित्व--क्षोक कर्म-बन्ध-स्तव १०६ 
. वंधघकारण---३७५ झ्लोको के बाद शतक समाप्त ऐसा उल्लेख किया है, 
* बध भेद-- परच्तु अगले प्रकरण का गाथाक भिन्न नही दिया है किन्तु 

७७९ झछोको के वाद “इति मोहपाकस्थानप्ररूपणा 

समाप्ता” यह्‌ लिखकर आगे गुरोपु मोहसत्त्वस्थानानि श्राह---पह लिखकर 
नये अड्भू के साथ प्रकरण शुरु किया है और बीच मे भिन्न-भिन्न शीष॑क 
देकर कुल ७६ श्लोक पूरे करके “सप्ततिकाप्रकरण समाप्तम” लिखा है। 


सदर ०६ नए >ए ४० 


शतक, सप्ततिका इन दोनो प्रकरणो की समाप्ति के उल्लेखों मे इनके 


नाम आये है, मूल श्लोको मे नही । परन्तु इन दो प्रकरणो मे दृष्टिवाद 
का नामनिददेश श्लोको में हुआ है । 


इसके बाद सामान्य विशेष रूप से बन्ध-स्वामित्व का निरूपण है, 

जो भिन्न-भिन्न शीर्षको के नीचे €० झ्लोको मे पूरा किया है। बीच से 

गदझ्म भाग में भी विवरण किया है। ग्रन्थकार की प्रशस्ति से जाना जाता 
है कि १०७३ विक्रम मे यह ग्रन्थ पूरा किया है। 

घा फ्र 


 रे३ ; 
कर्ता : श्री विद्यानन्दी श्री तच्चांर्थ-श्लोकवातिक 


५ 


३२ 


तत्त्वार्थसूत्र पर रची गयी अनेक टीकाग्रो मे से विक्रमीय एकादशवी 
शताब्दी के पूर्वाध जात आचार्य विद्यानन्दी की “तत्त्वार्थसृत्र-श्लोकवाति- 
कालकार” का तीसरा नम्बर है। यह टीका भाष्य के रूप मे लिखी गई 


है। तत्त्वार्थ के मूल सूत्रो का विवरण लिखने के वाद उसी का सार. प्राय 
कारिकाओं मे दिया गया है । 


टीका ग्रन्थ का आधे से अश्रधिक भाग प्रथम अध्याय के पांच आाह्िको 
मे पूरा किया है। शेष टीका ग्रन्थ दूसरे अध्याय के तीन श्राक्किको और 
शेष आठ अध्यायो के दो दो श्राह्नलिक कल्पित करके पूरा किया है । 


टीकाकार ने अ्पत्ती टीका मे पूर्ववर्ती अनेक ग्रन्थकारो तथा विद्वानों 
का नाम निर्देश किया है । 


जेन विद्वनों के नामो मे समन्तभद्र का नाम निर्देश मात्र है। तब 
श्रकलकदेव, कुमारनन्दी, श्रीदत्त के नाम वादी के रूप मे उल्लिखित हैं । 
श्राइचर्य है देवनन्दी सर्वार्थसिद्धि टीका के कर्ता माने जाते है, परल्तु ग्रन्थ 
भर मे देवनन्दी का नाम निर्देश कही नहीं मिलता । अश्रकलकदेव ने “'सिद्धि- 
विनिश्चय” की एक कारिका में सिद्धसेन तथा समन्तभद्र नामो के साथ 


देवनन्दी का भी नाम निर्दिष्ट किया है। परन्चु तत्त्वार्थराजवातिक में भी 
देवनन्दी का उल्लेख नही है । 


जेनेतर विद्वानो मे से टीकाकार ने उद्योतकर, शबर, भरते हरि, 


वराहमिहिर, प्रभाकर भट्ट, धर्मकीति और प्रज्ञाकर गुप्त आदि के अनेक बार 
नाम निर्देश किये हैं । 


प्रभाणु-समग्रह कर्ता : प्रकलंक देव 


५) 
+६+ ; 


प्रमाण-प्तग्रह भी इसो कोटि का ग्रन्‍न्य है। इसमे ग्रन्यकर्ता ने 
सिद्धसेन, देवनन्दि और समन्तभद्ग के नामो का सूचन किया है। इसके 
श्रतिरिक्त इसमे नयचक्र ग्रन्थ का भी उल्लेख किया है । 


4 ३ छे; 
आप्त-परीक्षा ओर 
पत्र-परीत्षा 


के 
+५* 


कर्ता : श्री विद्यानन्दी 


आचाये विद्यानन्दी ने आ्राप्तपरीक्षा मे १२४ कारिकाओ तथा टीका 
मे भ्राप्त पुरुष की चर्चा की है। इस ग्रन्थ मे जेन जैनेतर विद्वानो के नाम 
निर्देश निम्न प्रकार से हुए हैं-- 


समन्तभद्र, अकलकदेव, शकर, प्रशस्तकर (वेदान्त) और भट्ट प्रभाकर 
शआ्रादि के नाम उल्लिखित है । 


“देवागमालकृता तत्त्वार्थालकारे विद्यानन्दमहोदयः च विस्तरतो 
निर्णत प्रतिपत्तव्य ।” इस प्रकार श्राप्तपरीक्षा मे अपने लिये उल्लेख 
किया है, इस्ती प्रकार तत्त्वार्थवातिकालकार में भी दो एक जगह ““विद्या- 


ननन्‍्दमहोदय” शब्द का उल्लेख करके श्रपने श्रन्य ग्रन्थ की गर्भित सूचना 
की है। 


पत्र-परीक्षा मे भी अन्य नामनिर्देशों के अतिरिक्त कुमारनन्दी भट्टारक 
की तीन कारिकाएँ उद्घृत की हैं। पत्र-परीक्षा मे शास्त्रार्थ के लिए 
पत्रावलम्बन किये जाते थे। उत्त पन्नों के स्वरूप तथा पचावयवादि 
वाक्‍्यो का स्वरूप लिखा है । 


निबन्ध-निचय २६१ 


ग्रन्थकार ने भ्रपने ग्रन्थ में श्रमेक वादों की चर्चा कर उनका खण्डन 
किया है। स्फोटवाद का तो बहुत ही विस्तार के साथ निराकरण किया 
है। इतना हो नही किन्तु सूक्ष्म, पश्यन्ती, मध्यमा श्रौर बेखरी नामक 
शाब्दिको की चार भाषाओं की घर्चा करके उनका खण्डन किया है । 


बौद्धों के श्रन्यापोहवाद की काफी चर्चा करके उसका खण्डन किया है। 


वादी-प्रतिवादी के घ्ास्त्रार्थ सभा का निरूपण तथा उन्तके जय, 
पराजय के कारणों का विद्वद वर्णन किया है । 


केवली के कवलाहार मानने वालो को दर्शनमोहनीय कर्म बांधने वाला 
माना है। परल्तु स्त्री उसी भव में मोक्ष पा नही सकती इसकी चर्चा कही 
नही दीखती । 


२६ १ 
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क 


प्रमाण-परीक्षा में भिन्न-भिन्न दाश निको के मान्य प्रमाशों की चर्चा 
करके सत्य ज्ञान को प्रमाण सिद्ध किया है। इस परीक्षा मे ग्रन्थकार ने' 
भट्वारक कुमारनन्दि, अकलकदेव आदि श्राचार्यों के मत उद्घृत किये हैं श्रौर 
न्‍्यायवारतिककार उद्योतकर, बौद्ध श्राचायय॑ घर्मोत्तर समन्तभद्र, शावर 


भाष्य, प्रभाकर, भट्ट, वृहस्पति, कशाद श्रादि प्रन्यकारों के भी उल्लेख 
किये है । 


श्राचार्य विद्यांनन्द ने कुमारतन्दी के नाम के साथ दो स्थानों पर 


भट्टारक शब्द का प्रयोग किया है। इससे ज्ञात होता है कि विद्यानन्द के 
समय में “भट्टारक” युग शारम्भ हो चुका था । 


. ३५ ; 
कर्ता : समन्‍्तभव्र आप्त-मीर्मांसा 


५ 
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इृत्ति-वसुन न्दि, अष्टशती-अकलंक 
आप्तमीमासा की मूल कारिकाये ११४ हैं, जो “देवागम नभोयान- 
चामरादिविभूतय:” इस पद्म से शुरु होती हैं। मीमासा मे आचार्य ने 
श्राप्त-पुरुप की विस्तृत विचारणा की है श्रौर उनके सिद्धान्त प्रमाण नय 


आ्रादि का समर्थन किया है। साथ-साथ श्रन्यान्य दार्शनिक मन्तव्यों का 
निरसन भी किया है। 


मूल कृति मे कर्ता ने अपना नाम सूचन नही किया है, फिर भी 
टीकाकारो ने इसका कर्त्ता समन्तभद्र माना है और उन्हे सबहुमान वन्दन 
किया है । 

टीकाकार वसुनन्दी ने आचाये कुलभूषण को नमस्कार कर टीका 
का प्रारम्भ किया है और अ्रकलक ने समन्तभद्र को ही नमस्कार कर 
मीमासा को शुरु किया है । 


“श्रज्ञानाच्चेदु श्ुवो ०” इस कारिका के विवरण मे श्रकलक ने ब्रह्म- 
प्राप्ति के सम्बन्ध मे उल्लेख किया है। 


श्री वसुनन्दि ने अ्रपनी टीका में धर्म-कीति, मस्करि पूरण का भी 
उल्लेख किया है । 

श्री समन्‍्तभद्र का समय इतिहासवेत्ताओो की दृष्टि मे ईसा की छठी 
शताब्दी तथा पट्टावली के अनुसार दूसरी शताब्दी का प्रारम्भिक काल है, 
ऐसा सम्पादक ने प्रस्ताठ्ना में उल्लेख किया है । 

हमारी राय में आाचायें समन्तभद्र विक्रमीय पंचम शताब्दी के 
पूर्ववर्ती नही हो सकते । फ््प् 


२६६ : मिबन्ध-निचय 


एकादशी शती के तृतीय श्रथवा चतुर्थ चरणा की मानी जा सकती है । 
सम्पादक वशीधरजी शथास्त्रो के मत से विक्रम सवत्‌ १०६० से १११५ तक 
का होना निश्चित है । 


प्रथम परिच्छेद मे ग्रन्थकार ने सुक्ष्मा, अनुपश्यन्ती, मध्यमा और 
बेख री, इन चार भाषाओ्रो का सक्षेप मे स्वरूप बतलाया है । 


द्वितीय परिच्छेद के श्रन्त मे लेखक ने केवलो-कवलाहार का खण्डन 
किया है और स्त्रीनिर्वाण का भी स्विस्तार खण्डन किया है। साथ मे 
सवस्त्र निर्ग्न्य नही हो सकता और नैग्रन्थ्य विना मुक्ति नही हो सकती, 
इन दो विषयो के सम्बन्ध में लिखी गई युक्तियों में ऐसी कोई भी युक्ति 
या तक दृष्टिगोचर नही होता, जो इनकी मान्यता को सिद्ध कर सके । 


तृतीय परिच्छेद मे वौद्धो के श्रपोह-सिद्धान्त का भी खण्डन किया है । 
दब्दाद्वेतवादियो के स्फोट के सम्बन्ध मे प्रतिपादन तथा लौकिक वैदिक 
शब्दो के श्रर्थ के सम्बन्ध मे जेनो का मन्तव्य प्रतिपादित किया है । 


श्रन्तिम प्रशस्ति मे ग्रन्थकार प्रभाचन्द्र ने मारिक्यनत्दी को गुरु के 
रूप में याद किया है और अपने को पद्मनन्दि सेद्धान्तिक का शिष्य और 
श्री रत्ननन्दि का पदस्थित बताया है । धाराधीश भोजराज के राज्यकाल 


में मारिएक्यनन्दि के परीक्षामुख सूत्रो पर यह विवरण समाप्त करने का 
ग्रन्थकार ने सूचन किया है । 
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कर्ता : प्रभावद्र प्रभमेयकमलमार्तण्ड 


के 
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इस ग्रन्थ मे कुल छः परिच्छेद है--१. प्रमाणपरिच्छेद, २. प्रत्यक्ष- 
प्रमाणपरिच्छेद,. ३. परोक्षप्रमाणपरिच्छेद, ४. प्रमाण-विपय-फल 
निरूपण परिच्छेद, ४५ प्रमाणाभास परिच्छेद, ६, नय-तयाभासाधिकार 
परिच्छेद । लेखक की शैली प्रौढ़ है। खण्डनात्मक पद्धति से भिन्न-भिन्न 


विषयो का निरूपण कर लगभग बारह हजार श्लोक प्रमाणात्मक यह ग्रन्थ 
निर्मित किया है । 


यद्यपि ग्रन्थ मे ऐतिहासिक सूचनो का सग्रह विशेष नही है, फिर भी 
कुछ उल्लेखनीय वातें अ्रवश्य हैं, जो नीचे सूचित की जाती है--- 


“/ प्रमैयकमलमातेण्ड ” मारिए्यनन्दी के परीक्षामुख सूत्रों पर 
विस्तृत भाष्यात्मक टीका है। मारिक्यनन्दी का सत्ता-समय सम्पादक 
वशीधरजी शास्त्री ने विक्रम सवत्‌ ५६९ होना बताया है, जो दन्तकथा 
से वढ़कर नहीं । हमारी राय में मारिएक्यनन्दी विक्रम की दशथी तथा 
ग्यारहवी शती के मध्यभाग के व्यक्ति हैं। ग्रन्थकार प्रभाचन्द्र धाराधीश 
भोजराजा के शासनकाल मे त्रिद्यमान थे। इससे निर्चित होता है कि 


इनका सत्ता-समय ग्यारहवी शताब्दी का मध्यभाग अ्रथवा उत्तरार्ध 
होना चाहिए । 


चामुण्डराय के गुरु नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती के त्रिलोकसार ग्रन्थ 
की कतिपय गाथाएँ प्रभाचन्द्र ने अपने इस ग्रन्थ मे उद्घृत की हैं । 
त्रिलोकसार का रचनासमय विक्रम की ग्यारहवी शताब्दी का उत्तराष्ध 
है। इससे सुतरा सिद्ध है कि प्रमेय-कमल-मात्तण्ड की रचना विक्रमीय 


। ३६ १ 
। हरिवंश पुराण ओर इसके 
। कर्ता आचार्य जिनसेन 


(१) कथावस्तु का आधार :  : 


प्रस्तुत पुराण के सम्पादक पण्डित श्री पन्नालालजी जन साहित्याचार्य 
का अभिप्राय है कि “हरिवश-पुराण” का कथावस्तु जिनसेन को श्रपने 
गुरु “कीतिपेणसूरि” से प्राप्त हुमा होगा, परन्तु यह श्रभिप्राय यथार्थ नहीं 
है। सामान्य रूप से “हरिवंश-पुराण” का विषय “महापुराण और 
त्रिपष्टिशलाका पुरुष चरित्रों” के श्रन्तगंत /नेमिनाथ चरित्र” शौर “कृष्ण 
वासुदेव” आदि के चरित्रो के प्रसंगों पर तो श्राता ही है परन्तु जिनसेन ने 
“हरिवंश” की उत्पत्ति के प्रारम्भ से ही “वसुदेवहिण्डी” के नाम से 
श्वेताम्वर सम्प्रदाय में प्रसिद्ध “वसुदेव-चरित” के श्राघार से ही सब प्रसंगो 
को लिखा है। “वसुदेव-हिण्डी के प्रथम काण्ड” से तो श्रनेक बृत्तान्‍्त लिये 
ही हैं, परन्तु “मध्यम काण्ड” के श्राधार से भी श्रनेक प्रकार के तपों का 


निरूपण किया है जो श्रधिकांश दवेताम्वरमान्य श्रागमो में भी प्रति- 
पादित हैं । 


पुराणकार ने पुराण के प्रथम सर्ग मे निम्नोदृघृत श्लोको मे पुराण 
का विषय निरूपण करने की प्रतिज्ञा की है-- 


“लोकसस्थानमनत्रादो, राजवंशोज्भवस्तत: । 


हरिवंशावतारोहतो, वसुदेवविचेष्ठटितम॒ ॥७१॥ 


चरित॑ नेमिनाथस्य, द्वारवत्या निवेशनम्‌ । 
युद्धवर्णान-निर्वाणे, पुराणेश्टो शुभा इमे ॥७२॥” 


$ रेट ४ 


भद्रबाहु-संहिता 


/ 
+ ५५ 


भद्रवाहुसहिता का प्रथम भाग पढने से ज्ञात हुआ कि यह ग्रन्थ 
बहुत ही श्र्वांचीन है । मुनि जिनविजयजी इसे बारहवी तेरहवीं शताब्दी 
का होने का अनुमान करते हैं, परन्तु यह ग्रन्थ पन्द्रहवी शताब्दी के पूर्व 
का नही हो सकता । इसकी भाषा बिल्कुल सरल श्र हल्की कोटि की 
संस्कृत है। रचना मे अनेक्र प्रकार की विषय सम्बन्धी तथा छन्दो-विषयक 
अ्रशुद्धिया वतातीं है कि इसको वनाते वाला मध्यम दर्जे का भी विद्वान 
नही था। “सोरठ” जैसे शब्दप्रयोगों से भी इसका लेखक पन्द्रहवी तथा 
सोलहवी छाती का ज्ञात होता है। इसके सम्पादक श्री नेमिचन्द्रजी इसे 
अष्टमी शताब्दी की कृति अनुमान करते है, परन्तु यह अनुमान केवल 
निराधार ही है । हे है 


पण्डित जुगलकिशोरजी मुखतार ने इसे सन्नहवी शती के एक 
भट्टारकजी के समय की कृति बतलाया है, जो हमारी सम्मति में ठोक 
मालूम होता है । 
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अ्रनजान पढने वाले मनुष्य को ऊपर के श्लोक से पाण्डवरो के ज्येष्टादि 
क्रम मे यह अआ्रान्ति हुए विना नही रहेगी कि पाच पाण्डवों में बुधिषप्ठिर, 
अर्जुन, महावली भीम, नकुल और सहदेव ये क्रमश. ज्ये४ठ कनिछ्ठ थे । इस 
आत्ति को ध्यान मे लेकर यदि नीचे लिखे अनुसार स्कोक वनाकर पाच 
पाण्डवो का निरूपण करते तो कसा स्वाभाविक होता ? 


“युधिष्ठिरों भीमसेनोअ्जूनश्चापि यथाक्रमम्‌ । 
नकुलः: सहदेवश्च, पद्नते पाण्डुनन्दना. ॥” 


(३) लेखक ऐतिहासिक, भौगोलिक सीमाओं के अजुमवी नहीं । : + 


तीसरे सर्ग के ५ शोको मे कवि ने पचशलपुर श्रौर पचशलो का 
वर्णन किया है। वे कहते हैं--'पचश लपुर श्रीमुनिसुत्रत जिन के जन्म से 
पवित्र बना हुआ है, जो शज्षु की सेना के लिये, पाच पर्वतो से परिवृत होने 
से दुर्गंय है। पाच शैलो मे /'पूर्व की तरफ ऋषिगिरि” है जो चतुरस्त और 
जल-निर्भरो से युक्त है। यह पर्वत दिग्गज की तरह पूर्व दिशा को सुशोभित 
करता है। “वंभार पर्वत जो त्रिकोणाकार” है, दक्षिण दिलद्या को श्राश्नित 
. हुआ है । इसी प्रकार “विपुल पर्वत भी त्रिकोणाकार” है श्रौर नऋत 
कोण के मध्य में रहा हुश्रा है। प्रत्यचा चढाए हुए धनुष की तरह 
#बलाहक” नामक चतुर्थ पर्वत उत्तर, वायव्य, पश्चिम इन तीन दिशाओ्रो मे 
व्याप्त है और पाचवा (पाण्डुक” पर्वत ईशान कोण मे स्थित है । 


कवि ने जिसको पचशलपुर कहा है वह अर्वाचीन राजगृह नही । 
क्योकि राजग्रृह नगर का निवेश राजा विम्बिसार के पिता प्रसेनजित के 
समय मे हुआ है, जब कि मुनि सुब्रत तीर्थड्भूर का जन्म राजगृह के निर्माण 
के पूर्व ही हो चुका था। उस समय पाच पर्वतो के बिचला नगर राजगृह 
श्रथवा पचशलपुर नहीं कहलाता था, किन्तु वह “गरिरित्रज” के नाम से 
प्रस्तिद्ध था। कवि का पच-पवेत-स्थिति-विषयक वर्सान भी ठीक प्रतीत 


नही होता । 


भगवान्‌ महावीर जब कभी राजगृह की तरफ जाते, तब उसके ईशान 
दिश। विभाग मे अवस्थित “गुणशिलक” चेत्य में ठहरते थे। महावीर के 
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श्र्थात्‌--' तीन लोक का आकार प्रथम बताकर फिर राजवशोत्पत्ति) 
उसके बाद हरिवशोत्पत्ति, वसुदेव का भ्रमण, नेमिनाथ का चरित्र, द्वारिका 
नगरी का निर्माण, युद्ध का वर्णन और नेमिनाथ आदि का निर्वाण, ये श्राठ 
प्र्थाधिकार इस पुराण मे कहे जायेंगे । ७१ । ७२ ।' 


लेखक ने सर्वप्रथम तीन लोको का जो निरूपण किया है वह जेन- 
शासत्रोक्त है। शेष अर्थाधिकार राजवशोत्पत्ति, हरिवशोत्पत्ति, वसुदेव की' 
प्रवृत्ति, नेमिनाथ का चरित्र, द्वारिका का बसाना, युद्ध का वर्णन और 
निर्वाण का वर्णंत “चउपन्न महापुरिसचरिय” और “वसुदेव-हिण्डी” इन 
प्राचीन ग्रन्थो के ऊपर से लिये गये है । 


(२) ग्रतिपादन शत्ती ;  ; 


सम्पादको ने आचाय॑ जिनसेन की इस कृति के सम्बन्ध मे अपना 
प्रभिप्राय वहुत ही अ्रच्छा व्यक्त किया है। परन्तु हमको इनके विचारों से 
जुदा पडना पड़ता है, यह दुःख का विषय है। पर इसका कोई प्रतिकार 
भी तो नही । सम्पादको ने इनकी हर एक प्रवृत्ति और परिपाटी पर 
सन्तोष व्यक्त किया है, परन्तु मुझे इनकी प्रतिपादन-शेली पर सन्‍्तोष 
“नही । जहा तक मुझे लेखक की लेखिनी का अनुभव हुआ है, इससे यही 
कहना पड़ता है कि आपकी लेखिनी परिमाजित नही । पढ़ने पर यही लगता 
है कि आचाये घामिक सिद्धाच्त का ज्ञान प्राप्त करने के उपरान्त व्याकरण 
पढ़ कर “हरिवश” की रचना मे लगे हैं, इसीलिये लेख मे अलकार और 
रसपोषण का कही दर्शन नही होता । युद्ध जैसे प्रसंग मे भी /वीर” 
श्रथवा “अद्भुत” रसो का नाम-निश्ञान नही दोना-इसका श्रर्थ यही हो 
सकता है कि लेखक नै अपनी साहित्यिक योग्यता प्राप्त करने के पहले ही 


इस पुराण की रचना कर डाली है। इसीलिये कही कही तो लेख भ्रान्ति- 
जनक भी हो गया है, जैसे-- 


/युधिष्ठिरोश्जु नो ज्येष्ठो, भीमसेनो महावल:ः । 
नकुल. सहदेवश्च, पद्म ते पाण्डुनन्दना:॥ (२)” (४५ सर्ग) 
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उस भूमिभाग में ईति उपद्रवादि नहीं होते। अहोरात्रादि समय शुभ 
बन जाता है श्रीर “अ्रन्वे रूप देखते हैं, वहरे शब्द सुनते हैं, गंगें स्पष्ट 
बोलते है और पगुजन भी जोरो से चलने लगते है ।” इस निरूपण में 
कवि ने ७७वें इलोक में अ्रन्धे रूप देखते हैं इत्यादि जो कथन किया है वह 
शास्त्रानुस्तारी नही है। तीर्थद्धारों के पुण्य श्रतिशयों के कारण ईति 
उपद्रवादि का शान्त होना, नई अशुभ घटनाओं का न होना और कऋतुओ 
का श्रनुकुल होना झ्रादि सब ठीक है, परन्तु अन्धे व्यक्ति का देखना, बधिर 
का सुनना, गूंगे का बोलता और पगु का चलना इत्यादि बाते अतिशय- 
साध्य नही है । ऐसी श्रसम्भवित वातो को सम्भवित मानकर तीर्थ॑द्धूरो 
के खरे प्रभाव पर भी लोगो की अश्रद्धा उत्पन्न करता है । 


भगवान्‌ नेमिनाथ को सुराष्ट्रा, मत्स्य, लाट सूरसेन, पटच्चर, कुछ 
जाँगल, कुशाग्र, मगध, अग-बंग, कलिगावि अ्रनेक देशों मे विहार करा कर 
काव मलय देश के भद्दिलपुर नगर के बाहर सहस्नाम्रवन में पहुंचाते हैं, 
परन्तु जैन सूत्रो के शराधघार से भगवान्‌ नेमिनाथ का विहार सुराष्ट्रा के 
अतिरिक्त उत्तर भारत के देशों मे ही हुआ था । भगवान्‌ स्वयं और उनके 
शिष्य थावच्चा-पुत्रादि हजारों साधु काश्मीरी घाटियो, हिमालय की श्वेत 
पहाडियो श्रौर उनके निकटवर्ती नगरो मे विचरते थे। थावच्चापुत्र मुन्ति, 
उनके शिष्य शुक परित्राजक और उनके हजार शिष्य उन्ही घवल पहाड़ियो 
पर जो पुण्डरीक पर्वत के नाम से पहिचानी जाती थी, श्रनशन करके 
निर्वाण प्राप्त हुए थे। तीर्थद्भर नेमिवाथ गिरनार पवेत पर झौर उनके 
श्रनेक शिष्य सौराष्ट्र स्थित “शन्नुज्लय” पर्वत पर श्रनशन करके सिद्ध हुए 
ये। इस परिस्थिति मे नेमिनाथ के अग, वंग श्रादि सुदूरपृर्ववर्ती देशों मे 
विहार करने का वर्णान करना सगत नही हो सकता । 


कवि ने तीर्थद्धूर नेमिनाथ को श्रंग, वग तक ही नही दक्षिण में 
सुदूर द्रविड़ प्रदेश तक भ्रमण करा दिया है। कृष्ण वासुदेव ने जब पाण्डवो 
को अपने देश से निर्वासन की आज्ञा दी, तब उन्होंने सकुटुम्ब दक्षिण मे 
जाकर मसल्‍्ल देश मे सथुरा नामक नगरी बसा कर वहाँ का राज्य करने 
लगे। कालान्तर मे तीर्थद्भूर नेमिनाथ पल्‍लव देश की तरफ विचरे और 
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सभी गणावरो ने राजयृह के गुणशिलक उद्यान मे ही अनशन करके निर्वाणण 
प्राप्त किया था। तब महावीर के सेकड़ो साधुओ ने वेभार पर्वत और 
विपुलाचल पर अनशन करके परलोक प्राप्त किया था । इससे ज्ञात होता 
है कि महावीर जहा ठहरते थे वहा से वेभार और विपुलाचल निकटवर्ती थे। 


११वें सर्ग के ६५वें श्लोक मे कवि ने भारत के मध्य-देशों का वर्णन 
करते हुए सोल्व, आदवृष्ट, त्रिगतें, कुशाग्र, मत्स्य, कुणीयाचु, कोशल, मोक 
नामक देशो को मध्यदेशो मे परिगरिगत किया है, जो यथार्थ नही है'। इन 
तामों मे से पहला नाम भी गलत है। देश का नाम सोल्व नहीं किस्तु 
“साल्व” है और यह प्राचीनकाल में पाच विभागों मे वटा हुआ था श्र 
पश्चिम भारत में अ्रवस्थित था। शअ्रन्य प्रमाणों से “आवृष्ट” देश के 
अस्तित्व का ही समर्थन नही होता । त्रिगर्त देश भारत के मध्यभाग में नही 
किन्तु नेऋ त कोण दिशा मे था, ऐसा प्राचीन सहिताओो से पता लगता 
है। “कौशल” भी उत्तर भारत में माना गया है, मध्यभारत में नही और 
“मोक” देशग तो पश्चिम मे था। आज के पंजाव से भी काफी नीचे की 
तरफ, उसको भी मध्यभारत में मानना भूल ही है शौर “कुणीयस्‌” देश 
का भन्यत्र कही उल्लेख नहीं मिलता। “काक्षि, नासारिक, श्रगर्त, 
सारस्वत, तापस, माहेभ, भरुकच्छ, सुराष्ट्र श्ौर नर्मंद” इन देशो को 
पद्चिम दिशा के देश माने हैं। “दशार्एंक, किप्किन्ध, त्रिपुर, श्रावत्तं, 
नेषध, नेपाल, उत्तमवर्ण, वेदिश, श्रन्तप, कौशल, पत्तन, और विविहाल” 
ये विच्ध्याचल के पृष्ठ भाग मे थे और “भद्र, वत्स, विदेह, कुशभग, सैतव, 
वज्रखण्डिक ये देश मध्यभारत के सीमावर्ती माने हैं । 


पर्चिम दिशा के देशों मे भरुकच्छ और सुराप्ट्र ये दो नाम प्रसिद्ध 
है, शेष सभी अप्रसिद्ध है। विन्ध्यपृष्ठवर्ति देशो मे किष्किन्ध नैपध और 


नेपाल के नाम भी असंगत्त से प्रतीत होते हैं और इनके अतिरिक्त श्रधिकाश 
नाम अप्रसिद्ध ही हैं । 


आगे ५९वें सर्ग मे भगवान्‌ नेसिनाथ के विहार-वर्णान मे तीथ्थद्धूर 
के अतिशयो का वर्णुत करते हुए लिखा हैं कि जहा तीथ्थ॑द्धूर विचरते हैं 
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इृष्टोष्य हरिवद्मपुण्यचरितः श्रीपरवत. सर्वतो, 
व्याप्ताशामुखमण्डल. स्थिरतरः स्थेयात्‌ पृथिव्यां चिरस ॥ 


“जिसने श्रन्य संघो की परम्पराओ्ो को त्याग दिया है ऐसे बृहत्‌ पुश्नाट 
सघ के वद्य में व्याप्त हरिवशपुराण रूप (श्रीपर्वत”, की भवान्तर में 
बोधिलाभार्थ कवि जिनसेन ने ग्रन्थ-रचना हारा सवःदिशाओरों में प्रसिद 
किया जो प्रथ्वी पर सदा स्थिर रहे । 


ऊपर के पद्म मे कवि ने दो बातों की सूचना की है-- 


(१) यह कि कवि जिनसेन के पुन्नाट संघ का पहले यापनीय, कूर्चक, 
दइेताम्बर श्रादि अनेक शअन्‍न्य संघो के साथ सम्पर्क था जो जिनसेन की 
पुराणरचना के पहले ही हूट गया था । 


(२) हरिवश पुराण का कथावस्तु पुन्नाट सघ के वंश मे से प्राप्त 
किया है । 


(१) कंवि की श्रन्य संघो से सम्बन्ध विच्छेद होने को बात बताती 
है कि. प्रस्तुत पुराण का रचनाकाल विक्रम की ११वी शती के प्रारम्भ का 
है, पहले का नहीं। क्योकि विक्रम की दशवी शत्ती के पूर्वार्घ तक 
“यापततीय संघ” उन्नति पर था। “अमोघ वर्ष” जैसे इसके सहायक थे, 
श्राचायं “पाल्यकीति (शाकठटायन)” जैसे इसके उपदेशक थे। उस समय 
मे यापन्तीयो का सम्बन्ध श्रत्य सघो से वना हुआ था। यही कारण है कि 
उस समय मे केवलिभुक्ति और स्त्रीमुक्ति का समर्थन करने वाले प्रकरण 
बने थे, परन्तु उसके बाद धीरे घीरे यापनीय संघ का ह्वास होता गया और 
परिणामस्वरूप विक्रम की १२वी शती तक इसका अस्तित्व ही नामशेष 
हो गया था। नग्नता के नाते श्रधिकांश यापनीय संघ दिगम्बर परम्परा 
मे सम्मिलित हो गया था। कृूचेंक आदि छोटे सम्प्रदाय द्वेताम्बरों के 
श्रन्तर्गत हो गये । परिणाम यह शझाया कि इस समय के बाद के लेखों 
श्रथवा ग्रन्थों की प्रशस्तियो मे से यापत्तीय संघ और कूर्चक संघ ये नाम 
श्रदृद्य हो गये। श्वाचार्य जिनसेन के अनेक उल्लेखो से प्रमारित होता है 
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पाण्डवो को प्रतिबोध देकर श्र॒पने श्रमण शिष्य बनाए। आचार्य जिनसेन 
कर्णाटक की तरफ से पद्चचम भारत मे शआ्राये थे, परन्तु उनके हृदय मे 
दक्षिण भारत के लिये मुख्य स्थान था। इसीलिये इन्होने दक्षिणापथ की 
तरफ तीर्थक्गुर को विहार करा कर उस भूमि को पवित्र करवाया; परन्तु 
उस प्रदेश को पल्‍ललव लिखकर आपने अपने भोगोलिक भौर ऐतिहासिक 
ज्ञान की कमजोरी प्रदश्िित की है। क्योकि दक्षिण मथुरा के आस-पास 
का प्रदेश नेमिनाथ के समय पल्‍लव नाम से प्रसिद्ध होने का कोई प्रमाण 
नही है। दक्षिण प्रदेश मे पल्लवों की चर्चा विक्रम की चतुर्थ शती के 
प्रारम्भ मे शुरु होने और श्राठवी झती तक उनका उस प्रदेश में राज्य 
व्यवस्थित रूप से चलने की इतिहास चर्चा करता है। इस परिस्थिति में 
नेमिनाथ के समय में मदुरा तथा काड्जिवर के आस-पास के प्रदेश की 
“पललव” त्ञाम से प्रसिद्धि नही हुई थी और न उस प्रदेश मे तब तक 
सभ्यता का ही प्रचार हुआ था। पाण्डवो के पाण्ड्यमथुरां मे भगवान्‌ 
नेमिनाथ के श्रमणों में से एक स्थविर उस प्रदेश मे विहार करके गए थे 
श्रौर उन्ही के उपदेश से पाण्डवो ने श्रमणधर्म की प्रन्नज्या ली थी और 
बाद मे वे सव सौराष्ट्र की तरफ विहार कर गये थे। जब वे आधुनिक 
सौराष्ट्र स्थित “जन्नुल्लय” पर्वेत के आस-पास पहुँचे तो उन्होंने सुना कि 
#उज्जयन्त” पर्वत पर भगवान्‌ नेमिनाथ का निर्वाण हो छुका है। इस 
पर से पाण्डवों ने भी शन्रुज्ञय पर जाकर अनशन कर लिया और निर्वाण 


प्राप्त हुए। श्वेताम्वबर साहित्य में नेमिनाथ के विहार और पाण्डवो के 
प्रतिबोध का बृतान्त उपर्युक्त मिलता है । 


(४) आचाय जिनसेन यापनीय $ । 


आचाये जिनसेन मूल मे यापत्तीय संघीय थे ऐसा हरिवंद् के श्रनेक 
पाठो से ध्वनित होता है। इन्होने पुराण की प्रशस्ति के पअ्रन्तिम पद्म में 
अपनी स्थिति को स्पष्ट कर दिया है । वे कहते हैं--- 


“व्युत्सृष्टापपरसंघसन्ततिवृह॒त्युन्नाटसघान्वये, 
व्याप्त: श्री जिनसेनसूरिकविना लाभाय बोधेः पुनः । 
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“कल्पिका-कल्पिक” नामक शास्त्र ब्वेताम्वर सम्प्रदाय में भ्रवश्य था 
परन्तु उसका विच्छेद बहुत काल पूर्व हो चुका है। “महाकल्प” भी 
इवेताम्बर सम्प्रदाय मे श्रवद॒य था, परन्तु इसका भी विच्छेद हुए लगभग 
१५०० वर्ष हो चुके है। देवों तथा देवियों की उत्पत्ति का निरूपण करने 
वाले ग्रन्थों को जिनसेनसूरि क्रमश “पुण्डरीक” तथा “महापुण्डरीक” नाम 
देते हैं, परन्तु यह मान्यता भी आपकी सुनी सुनायी प्रतीत होती है। जहा 
तक हमने देखा है श्वेताम्वर और दिगम्बर दोनो सम्प्रदायों में उपर्युक्त 
नाम वाले ग्रन्थ नही हैं। कवि ने प्रायरिचत्तविधि को बताने वाला 
“निषद्यका” नाम का शास्त्र बताया है। यह नाम दिगम्बरों मे प्रसिद्ध है, 
परन्तु श्वेताम्वर सम्प्रदाय मे इस ग्रन्थ को “निशीथ” कहते हैं । 


१८वें सर्ग के ३७वें श्लोक मे “दशवेकालिक” के प्रथम श्रध्ययत की 
प्रथम गाथा का पूर्वार्ध का संस्कृत रूपान्तर बनाकर ज्यो का त्यों रख 
दिया है। 


“दशवैकालिक” की प्रथम गाथा का पूर्वार्ध “धम्मो मगलमुक्लिद्ठ , 
अहिंसा सजमो तवो” जिनसेनसूरि का उक्त गाथाध॑ का सस्क्ृत-अनुवाद-- 
“घर्मो मंगलमुत्कृष्टमहिसा सयमस्तप.” | 


उक्त प्रकार के पुराणान्तर्गंत अनेक प्रतीको से ज्ञात होता है कि 
श्राचार्य ज़िनसेन श्र इनके पूर्व गुरु यापनीय सघ में होगे। श्रन्यथा 
इवेताम्बरो मे प्रचलित ग्रन्थ सूत्रों के नाम और उनके प्रतीक इनके पास 
नही होते । मालूम होता है जिनसेन के समय तक इनका श्वेताम्बरीय 
सम्बन्ध पर्याप्त रूप से छूट चुका था इसीलिये कई सूत्रों की परिभाषाश्रो 
के सम्बन्ध मे आपने अतथ्य निरूपण किया है। इनके बाद के वसुनन्दी 
श्रादि ठीकाकार श्राचार्यों ने वट्केर कृत “मूलाचार” की व्वेताम्बरीय 
सूत्र गाथाओ की व्याख्या करने मे बहुत ही गोलमाल किया है । ज्यो-ज्यों 
समय वीतता गया त्यो-त्यो दोनो सम्प्रदायो के बीच पार्थक्य बढ़ता ही मया। 


यद्यपि “जिनसेन” हरिवंशपुराण का कथावस्तु बृहत्‌ पुन्नाट सघ के 
वश में से उपलब्ध होने की बात कहते हैं, परन्तु वस्तुत: “हरिवश को 
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कि पहले वे यापनीय सघ के श्रन्तगंत थे। यापनीय श्रमरा, कल्पसूत्र, 
दश वेकालिक, उत्तराध्ययन आदि इवेताम्बर जनसूत्रो को मानते थे । इसी 
कारण से इन्होने श्रपने इस पुराण मे इ्वेताम्बर सूत्र ग्रन्थो के सस्क्ृत में 
नाम निर्देश किये हैं। इतना ही नही, कही कही तो गाथाओ और उनके 
चरणो के सस्कृत भाषान्तर तक कर दिये हैं । 


दशम सगे के १३४, १३५, १३६, १३७, १३८ तक के पाँच श्लोको 
मे अगबादह्य श्रुत का वर्णंत करते हुए श्रापने लिखा है कि “दशवेकालिक 
सूत्र” साधुओं की गोचरचर्या की विधि बतनाता है। “उत्तराध्ययन” 
सूत्र वीर के निर्वाशगमन को सूचित करता है। “कल्प-व्यवहार” नाम 
का शास्त्र श्रमणो के आचारविधि का प्रतिपादन करता है और अ्रकल्प्य 
सेवना करने पर प्रायश्चित्त का विधान करता है। “कल्पाकल्प” सज्ञक 
शास्त्र कल्प और अकल्प दोनो का निरूपण करता है। “महाकल्प सूत्र” 
द्रव्य-क्षेत्रतरलोचित साधु के श्राचारों का वर्शंव करता है, “धुण्डरीक” 
नामक श्रध्ययन देवो की उत्पत्ति का और “महापुण्डरीक” श्रध्ययन देवियों 
की उत्पत्ति का प्रतिपादन करने वाला है श्रौर “निषद्चका” नामक शास्त्र 
प्रायश्चित्त की विधि का प्रतिपादन करता है। इस 5कार अश्रंगबाह्म श्रुत 
का प्रतिपादन किया । 


कवि जिनसेन का उपर्युक्त निरूपण श्रर्धसत्य कहा जा सकता है, 
क्योकि इसमे कोई कोई बात श्वेताम्बरों की सान्यतानुसार है। तब कोई 
उसके विरुद्ध भी, /दशवेकालिक” के विषय मे इनका कथन इ्वेताम्बरीय 
मान्यतानुगत है, तब उत्तराध्ययन के सम्बन्ध मे जो लिखा है वह यथार्थ 
नहीं । उत्तराध्ययन्त मे महावीर के निर्वाण गमन सम्बन्धी कोई बात नही 
है, परन्तु कल्प सूत्र मे ३६ श्रपृष्ठ व्याकरण के अ्रध्ययनो की जो बात कही 
है, उसके ऊपर से उत्तराध्ययन्न के ३६ अ्रध्ययन मानकर वीर के निर्वारण 
गमन की वात कह डाली है। “ कल्प व्यवहार” नामक शास्त्र को एक 
समझ कर इसका तात्पयें आपने समभाया, परन्तु वास्तव मे “कल्प” तथा 


“व्यवहार” भिन्न-भिन्न हैं। पहले मे प्रायश्चित्तो की कल्पना झौर दूसरे 
में उनके देने की मुख्यता है । 
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पर अ्न्धकार फैल जाता है। यदि भट्टारक वीरसेन श्रीर पुन्नाट संघीय 
जिनसेन समकालीन थे तो इन्होंने अपने अपने ग्रस्थों में एक दूसरे के नाम 
निर्देश कैसे किये ” क्योक्रि धवला टीकाकार वीरसेन स्वामी सुदृर दक्षिणा- 
पथ में मृड़विद्री की तरफ विचरते थे श्रौर टीकाओ का निर्माण कर रहे थे, 
तब हरिवंश पुराणकार श्राचार्य जिनसेन भारत की पश्चिम सीमा पर 
वरद्धमान तगर मे रहकर “हरिवशपुराण” की रचना कर रहे थे और इन 
दोनों आचार्यों की कृतियों की समाप्ति मे भी तीन वर्षो से श्रधिक श्रन्तर 
नही है। इस परिस्थिति मे उक्त श्राचार्यो द्वारा अपने ग्रन्थी मे एक दूसरे 
का उल्लेख होना स्वाभाविक प्रतीत नही होता । 


हरिवशपुराण मे आचार्य प्रभाचन्द्र और इनके गुर कुमारसेन के नाम 
उपलब्ध होते हैं। इन ग्रुरु-शिष्यो का सत्ता-समय विक्रम की ११वीं शती 
का द्वितीय चरण हो सकता है । ह 


कवि घनझ्लम जो “घनआ्ञप॒नाममाला” के कर्ता थे और भोज राजा 
के समा-पण्डित, इनका समय भी विक्रम की ग्यारहवी शती के द्वितीय 
चरण से पहले का नही हो सकता । 


शआ्राचार्य जिनसेन ने अपने “हरिवशपुराण” के निर्माणकाल मे किस 


दिशा मे कौन राजा राज्य करता था इसका निम्नलिखित पद्म में निरूपण 
किया है--- के 


“शाकेष्वव्दशततेषु सप्तमु दिश पचोत्तरेषृत्तरा, 
पातीन्द्रायुधनाम्नि कृष्णनृपजे श्रीवक्तभे दक्षिणास्‌ । 
पूर्वा श्रीमदवन्तिभूभूतिनृपे वत्सादिराजेडपरा; 
सूर्याणामधिमण्डल जययुते वीरे वराहेश्वति ॥५२॥” हि ह 


अर्थात्‌ृ--जिनसेन कहते हैं-“७०५ संवत्सर बीतने पर उत्तर दिशा 
का इच्द्रायुध नामक राजा रक्षण कर रहा था। कृप्ण रांजां का पुत्र 
श्रीवललभ दक्षिण दिशा का रक्षण कर रहा था। श्रवन्तिराज पूर्व दिशा 
का पालन कर रहा था, परिचम दिद्या का श्रीवत्सराज ' शासन कर रहा था 
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“कथावस्तु वसुदेवहिण्डी और महापुरुषचरित्र” श्रादि प्राचीन प्राकृत ग्रन्थों 
के आधार से लिया है। यह बात “हरिवंश के कथावस्तु का श्राघार” 
नामक शीर्षक के नीचे लिखी जा चुकी है । 


(४) जिनसेन के पूर्वचर्ती विद्यान ; ; ; 


आ्राचार्य जिनसेनसूरि ने अपने पुराण के प्रथम सर्ग में अपने पृर्व॑वर्ती 
कतिपय विद्वानों का स्मरण किया है, जिनमे समन्‍्तभद्ब, सिद्धसेन, देवनन्दी, 
वज़सूरि, महासेन, शान्तिषेण, प्रभाचन्द्र, प्रभाचन्द्र के गुरु कुमारसेन, 
वीरसेव गुरु और जिनसेन स्वामी आदि प्रमुख हैं। इनमे आचार्य समन्त- 
भद्ग, सृक्तिकार सिद्धसेन, व्याकरण ग्रन्‍्थों के दर्शी देवनन्दी, वज्सूरि आ्ादि 
के नाम आने स्वाभाविक हैं। क्योकि ये सभी आचार्य हरिवशकार 
जिनसेन के निसनन्‍्देह पूर्ववर्ती थे, परन्तु कतिपय नामों का इस पुराण मे 
स्मरण होना शंकास्पद प्रतीत होता है। कुमारसेन, वीरसेन, महापुराण 
के कर्ता “जिनसैन और प्रभाचन्द्र” का नाम “हरिवश पुराण” में आना 
एक नयी समस्या खड़ी करता है । क्योकि “महापुराण” के कवि जिनसेन 
श्रपने ग्रन्य मे हरिवशपुराणकार जिनसेन की याद करते हैं, तब “हरिवंश 
पुराण” मे पुन्नाट सघीय कवि जिनसेन, जिनसेन स्वामी की कीति 
“पार्श्वाम्युदय” नामक काव्य में करते हैं। इसी प्रकार “हरिवशपुराण” 
मे “न्यायकुमुदचन्द्रोदय” के कर्ता प्रभाचन्द्र और उनके गुरु आ्राचार्य कुमार- 
सेन का नामोल्लेख होना भी समयविषयक उलझन को उत्पन्न करने 
वाला है । 


भट्टाकक वीरसेन ने भी हरिवद्धपुराणकार श्राचार्य जिनसेन का 
अपने ग्रल्थ मे स्मरण किया है, इसी प्रकार आचार्य वीरसेन ने अपने ग्रन्थ 
मे प्रभाचन््ध का नाम निर्देश किया है और प्रसिद्ध कवि “घनजय” की 
“नाममाला” का श्रपने ग्रन्थ मे एक पद्य उद्धृत किया है। आचाये 
प्रभाचत्द्र ओर कवि धनज्जय मालवा के राजा भोज की राजसभा के 
पण्डित थे । इन सब वातो पर विचार करने से आचार्य वीरसेन भट्टारक, 
हरिवंश पुराणकार आचाये जिनसेन झादि के सत्ता-समय की वास्तविकता 
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उपर्युक्त तमाम श्रसगतियों के निराकरण का उपाय हमको एक ही 
दृष्टिगोचर होता है और वह है जिनसेन के शक सवत को “कलचुरी सव्त 
मानना । आचाय॑ जिनसेन उसी प्रदेश से विहार कर वद्धंमान नगर की 
तरफ श्राये थे कि जहां कलचुरी सवत्‌ ही प्रचलित था । इस दशा में 
हरिवशपुराणकार द्वारा कलचुरी सवत्‌ की पसन्दगी करना विल्कुल स्वा- 


भाविक है। कलचुरी सवत्‌ ईशा से २४६ और विक्रम से ३०६ के बाद 
प्रचलित हुआ था । 


(१) जिनसेन के “हरिवशपुराण” की समाप्ति ७०५ कलचुरी 
सवत्सर मे हुई थी। इसमे ३०६ वर्ष मिलाने पर विक्रम वर्ष १०११ 
श्रायंगे' । इससे “घरणीवराह” श्रौर जिनसेन के समय की सगति भी हो 
जाती है। पुत्नाट सघीय जिनसेतन की तरह ही भट्टारक वीरसेन तथा 
उनके शिष्य स्वामी जिनसेन का समय भी कलचुरी सवत्सर मान लेने पर 


इनके ग्रन्थों मे होने वाले प्रभाचन्द्र, कवि घनखझ्ञय आदि के निर्देशों की भी 
सगति बैठ जायगी । 


जिस हैहय राजवंश की तरफ से कलचुरी सवत्‌ प्रचलित हुआ था, 
उसका शद्धलावद्ध इतिहास वि० स० ६२० के आसपास से मिलता है 
श्ौर इसके पूर्वे का कही कही प्रसगवशात्‌ निकल आता है। इससे भी 
प्रमाणित होता है कि विक्रम की दशावी शती में कलचुरी संवत्‌ का सब से 
श्रधिक व्यवस्थित प्रचार चल पड़ा था । हैहयो के देश में ही नही गुजरात के 
चौलुक्य, गुर्जर, सेन्द्रक शौर त्रेकृटक के राजाओं के ताम्रपत्रो में भी यही 





(१) हैहयो का राज्य बहुत प्राचीन समय से चला आता था, परन्तु भव उसका 
पूरा पूरा पता नही लगता। उन्होंने अपने नाम का स्वतन्त्र संवव्‌ चलाया था जों 
कलचुरी संवत्‌ के नाम से प्रस्तिद्ध था। परस्तु उसके चलाने वाले राजा के नाम का कुछ 
पता नहो लगता | उक्त संवत्‌ वि सं० ३०६ श्राश्विन शुक्ला १ से प्रारम्भ हुआ झौर 
१४वीं शताब्दी के अन्त तक वह चलता रहा । कलचुरियो के सिवाय ग्रुजरात (लाट) 
के चौलुक्य गुर्जर सेल्द्रक और त्रेकूटक वंश के राजाओों के ताम्न-पत्नो में भी यह संवतु 
लिक्षा मिलता है । ( भारत के प्राचीन राजवंश, प्रयम भाग पृ० ३८ ) 
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और सूरमण्डल अर्थात्‌ सौराष्ट्र-मण्डल का विजयी वीर वराह-धरणी वराह 
रक्षण कर रहा था । 


हू 


“कल्याण: परिवर्धमानविपुलश्रीवर्धमाने पुरे, 
श्रीपारर्वालयनन्नराजवसतौ पयप्तिशेष, प्रुर. । 
पद्चाद्दोस्तटिका प्रजाग्रजनिता प्राजार्चनावर्च ने, 


शान्तेः शान्तिगृहे जिनस्य रचितो वशो हरीणामयम्‌ ॥५३॥ 


अर्थातु---/उस, समय कल्याणो से बढ़ते हुए श्री वर्धमानपुर में 
“तन्नराज वसति” नामक पाश्वनाथ जिनालय मे हरिवशपुराण को 
अधिकाश, पूरा किया था और शेष रहा हुआ पुराण का भाग “दोस्तटिका” 
नामक स्थान में शान्तिदायक शान्तिनाथ के चैत्य मे रहकर पूरा किया । 


आचार्य जिनसेत उक्त ५२वें पद्म के चतुर्थ चरण मे सौराष्ट्र-सण्डल 
के जासक का नाम “वराह” लिखते हैं। पुराण के सम्पादक वराह के 
साथ “जय” शब्द जोड़कर उसका नाम “जयवराह” बनाते हैं, जो श्रसगत 
है। क्योकि “ज़यवराह” नामक , सौराप्ट्र का शासक कोई राजा ही नहीं 
हुआ । जिनसेन ने “राह” शब्द का प्रयोग “धरणिवराह” के श्रर्थ मे 
किया है, परन्तु “धरणीवराह” के सत्तासमय के साथ पुराणकार का समय 
सगत न होने के कारण घरणीवराह को छोडकर “जयवराह” को उसका 
उत्तराधिकारी-होने की कल्पताःकरते हैं, जो निराधार है। “वराह” यह 


कोई जातीय नाम नहीं, किन्तु, “धरणीवराह” का ही सक्षिप्त नाम 
ध्वराह! है 4. 7: 


जिनसेन के उपर्युक्त प्रद्य मे सूचित ““इन्द्रायुअ/ राजा का समय विक्रम 
सब॒त्‌ ८४०, वत्सराज पुत्र द्वितीय , नागभट का राज्य विक्रम संवत्‌ ८५५७- 
८६३ तक विद्ान्‌ मानते हैं। श्रीवक्न का समय विक्रम सवत्‌ ८२७ के 
लगभग अतुमानव करते है, तव “धरणीवराह” जो चापवंशीय राजा था 
उसका सत्ता-समय शक सवत्‌ ८5३६ में माना गया है जो विक्रम संवत्‌ ६७१ 
के बराबर होता है। इस प्रकार हरिवशपुराणकार आचायय॑ जिनसेन का 
निर्दिष्ट समय इतिहाससगत नही होता । 
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“प्रशस्ततिथि-नक्षत्र-योग-वारादि लब्धयः । 
सुलब्धसुकुला भूपा, जम्मुरल्प. प्रयाणक, ॥२४॥* 


उपर्युक्त श्लोक मे तिथि, नक्षत्र, योग के अतिरिक्त “वार” शब्द का 
प्रयोग किया गया है जो ग्रन्थ की अर्वाचीनता का सूचक है । क्योंकि नयी 
पद्धति का भारतीय ज्योतिष विक्रम की १०वीं शती के पहले लोकमान्य 
नही हुआ था । सर्वप्रथम तिथि, नक्षत्र और मुहूर्त प्रचलित थे, फिर 
करण आया परन्तु वार को कोई नही पूछता था। करण के बाद “लग्न” 
शब्द कही-कही प्रयुक्त होने लगा, जो नवमी शती के किसी किसी लेख- 
ग्रन्थ मे मिलता है और वार शब्द तो नवमी शती तक भी किसी लेख या 
प्रशस्ति मे दृष्टियोचर नहीं होता। विक्रम की दशवी शती के एक-दो 
लेखो मे एक-दो स्थानों मे वार शब्द दृष्टिगोचर हुआ है। इससे इतना कह 
सकते है कि “हरिवशपुराण” की रचना के समय मे वार शब्द प्रयोग में 
श्राने लगा था । 


हरिवद् के ५८वें सर्ग के क्लोक मे आया हुआ अविद्या शब्द शकरा- 
चाय के ब्रह्मवाद के प्रचार के बाद का है। शकराचार्य का सत्ता-समय 
विक्रम की नवमी शती में माना गया है। इससे ज्ञात होता है, आचाय॑ 


शकर के ब्रह्मवाद का सावंत्रिक प्रचार होने के वाद, आचार्य जिनसेन ने 
हरिवंशपुराण की रचना की है । 


हरिवश के ६६वें सर्ग मे भारत मे दीपावली प्रचलित होने के कारण 
बताये हैं श्लौर तव से दीपावली भारत में होने का लिखा है। दीपावलो 
की इस कथा से भी जिनसेन का यह पुराण अर्वाचीन ठहरता है। 
श्वेताम्बर साहित्य मे दीपावली की कथा १२वी झती के पहले की उपलब्ध 
नही होती । 


हरिवश के कवि आचार्य णिनसेन ने २४ तीर्थद्धूरो के शासनदेव- 
देवियो का सूचन किया है शौर “अप्रतिचक्रा” तथा “ऊर्जयन्तस्थ अम्बादेवी” 
का उल्लेख किया है। इतना ही नही बल्कि ग्रह, भूत, पिशाच, राक्षस 
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सवत्‌ लिखा जाता था । इससे भी निश्चित होता है कि जिनसेन का ७०५ 
वर्ष परिमित शक-सवत्‌ वास्तव मे कलचुरी सवत्‌ है। 


उपर्युक्त मान्यता के अ्रनुसार पुन्नाटसघीय आचाये जिनसेन का सत्ता- 
समय विक्रम की १५वीं ज़ती तक पहुँचता है जो ठीक ही है। क्योकि 
हरिवशपुराण में ऐसी अनेक बातो के उल्लेख मिलते हैं, जो जिनसेन को 
विक्रम की ११वी शती के पहले के मानने मे बाधक होते है । इस प्रकार 
के कतिपय उल्लेख उपस्थित करके पाठकगरण को दिखायेंगे कि आ॥्राचार्य 
जिनसेन की ये उक्तियाँ उन्हे भ्रव/चीन प्रमारितत करती हैं । 


पुराण के नवम सर्ग मे निम्नलिखित समस्यापूर्ति उपलब्ध होती 
है, जसे-- 
“हृष्ट तेमिरिक कंदिचदन्धकारेष्पि ताहशे। 
स्पर्धभेव हि चन्द्राक्षे: शतचन्द्र नभस्तलम ॥१०६॥” 


इस श्लोक का “शतचन्द्र नभस्तलम्‌” यह समस्या-पद विक्रमीय 
१२वीं, १३वी शती के पूर्व॑वर्ती किसी साहित्यिक ग्रन्थ मे दृष्टिगोचर नही 
हुआ । इससे जाना जाता है कि उक्त समस्या-पद विक्रम की ११त्री छाती 
के पहले का नही है । 


पुराण के १४वें सर्ग के २०वें श्लोक मे-- 
“हिन्दोलग्रामरागेण, रक्तकण्ठा धरश्रिय. । 


दोलाद्यान्दोलनक्रीडा; व्यासक्ता: कोमल जग्रु ॥२०॥/” 


इस प्रकार हिन्डोल राग दोलान्दोलन क्रीड़ा श्रादि शब्द श्र्वाचीनता- 
सूचक हैं। प्राचीन साहित्य मे सप्तस्वरो का विवरण श्रवव्य मिलता है, 
परन्तु हिन्दोल राग, दोलान्दोलन क्रीड़ा श्रादि शब्द हमने १२वीं शती के 
पहले के किसी भी साहित्यिक अथवा संगीत के ग्रन्थों मे नही देखे । 


हरिवश के ४०वें सर्ग के--- 
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जिनसेन और दादाग्रुरु वीरसेन को सेनानवयी कहा है। पर जिनसेन श्रीर 
वीरसेन ने “जयधवला” और “घवला टीका मे” अपने वश को पंचस्तू- 
पान्वय लिखा है। यह “पचस्तृपान्वय” ईसा की पाचवी शताब्दी में 
निर्ग्नन्थ सम्प्रदाय के साधुओं का एक सघ था । यह बात पहाड़पुर (जिला 
राजज्ञाही, वगाल) से प्राप्त एक लेख से मालूम होती है। पचस्तृपान्वय 
का सेनान्वय के रूप में सर्वप्रथम उल्लेख गुणभन्द्र ने अपने ग्रुरुओं के सेनान्‍त 
नामो को देखते हुए किया है। इससे हम कह सकते हैं, ग्रुणभद्र के ग्रुरु 
जिनसेनाचार्य इस गण के आदि आचार्य थे ।” 


उपर्युक्त विवेचन से यह निश्चित होता है कि 'सेन-गण! और 
'सेनान्तःर नामो का जन्म विक्रम की १०वीं शती में हुआ था। इस 
दशा में हरिवशपुराणकार जिनसेन की ग्रुरु-परम्परा-तामावली पर 
कहां तक विश्वास किया जाय इस वात का निर्णय पाठकंगण स्वय 
कर सकते है । 


इवेताम्बर परम्परा मे गणधर सुधर्मा से देवद्धिगणि पर्यन्त २७ श्रुत- 
धरों मे €८० वर्ष पूरे होते हैं, परन्तु दिगम्बर सम्प्रदाय इन्द्रभूति से 
लोहाचाय॑ पर्यन्त के २८ पुरुषो मे ६८३ वर्ष व्यत्तीत करता है शौर इसमे 
३ केवलियो के ६५, ५ चतुर्देश पूर्वधरों के १००, ११ दश पूर्वघरों के 
१८३; ५ एकादशागधरों के २२०, ४ आाचारागधरो के ११८ सव मिलाकर 
६८३ वर्ष पूरे किये जाते हैं। यह कालगणना स्फुट और निःसन्देह नहीं 
है। दिगम्बरीय मान्यतानुसार इन्द्रभूति गौतम भी केत्रलियो मे परिगरितत 
है। स्वेताम्वरों की मान्यतानुसार गौतम को और इनके ८ वर्ष केवलि- 
पर्याय के हटा देने पर शेष नाम २७ श्र सत्ता-समय के वर्ष ६७५ रहते 
हैं जो कम ज्ञात होते हैं। गुरु-दशिष्य क्रम से ग्रिनने से ६-७ नाम 
ब॒ढते हैं, मुकाविलि मे वर्ष घटते है । पर अनुयोगधघरों के क्रम से 
वर्षों का घटना गणना की अनिश्चितता का सूचक है | गुरु-शिष्य के 
क्रमानुसार देवद्धि ३४वें पुरुष थे, पर अ्रनुयोगधर क्रम से २७वें पुरुष 
और समय दोनो क्रमो मे वही है &८० वर्ष परिमित । इस हिसाब 
से दिगम्बरीय गणना के आधार से २८ युगप्रधानों का समय ६८३ 
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भादि जो लोक-विध्नकारी हैं उनको जिनेश्वर शासनदेवगण श्रपने प्रभाव 
श्रौर शक्ति से शान्त करे और इच्छित कार्य की सिद्धि दे, ऐसी हरिवंश- 
पुराणकार ने पढने वालो के लिये आशंसा की है। इस प्रकार देवताओ्रों 
की श्राद्या और विश्वास १०वीं ११वीं शती के पूर्वकालीन जैन श्रमणों 
में नही था | 


पुन्नाटसघीय आचाय॑ जिनसेन की ग्रुरु-परम्परा-- 


प्राचार्य जिनसेन ने “हरिवशपुराण” के अन्तिम सर्ग में अ्रपनी 
गुर्वावली के नामों की बड़ी सूची दी है। इस सूची के प्रारम्भिक लोहार्य 
तक के नाम “त्रेलोक्यप्रज्ञप्ति” आ्रादि श्रत्य ग्रन्थों मे मिलते हैं, परन्तु इनके 
झ्रागे के विनयधर, श्रुतगुप्त, ऋषिगुप्त, शिवगुप्त, मन्दराय, मित्रवीय॑, 
बलमित्र, देवमित्र, सिहबल, वीरवित्त, पद्मसेन, व्याधहस्त, नागहस्ती श्रौर 
जितदण्ड ये १४ प्रकीर्शंक नाम शंका से रहित नही है। क्योकि प्रस्तुत 
पुराण के अतिरिक्त अन्य किसी ग्रन्थ या शिलालेख मे इन नामो का 
क्रमिक उपन्यास नही मिलता और इनके आगे के नन्दिषिण से जिनसैन 
पर्यन्त के १८ अव्यवच्छिन्न सेनान्‍त नाम हैं। इस नामावली मे भी हमको 
तो कृत्रिमता की गन्ध भ्राती है, क्योकि सेनान्‍त नामो की इतनी लम्बी 
सूची अन्यत्र नही मिलती । आ्राचार्य जिनसेन ने अपने “हरिवशपुराण” 
मे शक संवत्‌ ७०५ का उल्लेख किया है, श्रर्थात्‌ इस सवत्सर मे “हरिवश- 
पुराण” की समाप्ति सूचित की है। इनके पूर्ववर्ती सेनान्त नामों मे 
नन्दिषेण यह नाम १८वाँ होता है। प्रति नाम के पीछे उनके सत्ता-समय 
के २५ वर्ष मान लिये जाएँ, तो भी नन्दिषेणा का समय जिनसेन के पहले 
४५० वर्ष पर पहुचता है। परन्तु प्राचीन शिलालेखो तथा भ्रन्थों मे 
सेनानत नामो का कही नाम-निश्ञान नही मिलता । 


इस विषय मे डा० ग्रुलाबचन्द्रजी चौधरी लिखते है-- 


“यद्यपि लेखो मे इसका सर्वप्रथम उल्लेख मूलगुण्ड से प्राप्त न० १३७ 
( सच्‌ ६०३) में हुआ है, पर इसके पहले नवमी शताब्दी के उत्तरा् 
( सन्‌ ८६८ के पहले ), मे उत्तरपुराण के रचयिता ग्रुणचन्द्र ने अपने गुरु 
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वर्ष होना कम है। आचार्य जिनसेंन की गुर्वातली के हर नाम गुरु 
शिष्य क्रम से मान लिये जायें तो भी इसके सत्ता-समय के वर्ष प्रति 
पीढ़ी २५ मानने पर भी ८०० मातने पड़ेंगे । ६८३७८०९००६४प८३ 
होगे, इनमें से ४७० वर्ष बाद देने पर शेष १०१३ रहेगे श्लौर इस 
परिपादी से भी पुन्नाद संघीय झाचारयें जिनसेन का सत्ता-समय विक्रम 
की ग्यारह॒वी शतती का प्रथम भरण ही सिद्ध होगा । 
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नाम के आचार्यो द्वारा निमित “अर्थशास्त्र” अ्रव विद्यमान होगे या नहीं 
यह कहना कठिन है । शुक्रनीति तथा बृहस्पतिनीति के प्रतिपादक जो 
छोटे-छोटे ग्रन्थ उपलब्ध हैं वे सब पढे है, परन्तु कोटिल्य श्रथ॑शास्त्र के 
सामने उन्तका कोई महत्त्व चही । कौटिल्य ने अ्रपना यह भ्रन्थ पनद्रह 
प्रधिकरणो, १५० अध्यायो श्र १८० प्रकरणों मे पूरा किया है। ग्रन्थ 
का कलेवर ६००० श्नुप्टुप्‌ क्लोको के बरावर गद्य से सम्पूर्ण बना दिया है। 


ग्रन्थ के श्रधिकरणो के शीर्षको के पढने से ही पाठकंगरा को 
श्रच्छी तरह ज्ञात हो जायगा कि कौटिल्य ने इस श्रन्थ मे किन किन विषयों 
का प्रतिपादन किया है । 


अधिकारो के शीर्षक--- 


(१) विनयाधिकररण 

(२) अध्यक्ष-प्रचाराधिकरण 
(३) धर्मेस्थीयाधिकरण 
(४) कण्टठकशोधनाधिकरण 
(५) योगदबृत्ताधिकरण 

(६) मण्डलयोनिश्रधिकरण 
(७) पषाडगुण्य श्राषिकरण 
(८5) व्यसनाधिकारिकाधिकरण 
(६) अभियास्यत्कर्माधिकरण 
(१०) - सग्रामिकाधिकरण 
(११) सघ-दृत्ताधिकरण 
(१२९) अखलीयसाधिकरण 
(१३) ' दुर्गेलम्भोपायाधिकेरण 
(१४) ' औपनिषदिकाधिकरण 
(१५) तन्तरयुक्ति-श्रधिकरेंण 


भ्रथज्ञास्त्र की पुस्तक के श्रन्त में /“चाणक्यसूत्र” मुद्रित है, जिनके 
पढ़ने से चाणक्य की राजनीति का ,श्रधिकृ स्पष्टीकरण हो. जाता, है। “ये 
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“कौटिल्य-अर्थशास्त्र” मौर्य चन्द्रगुप्त के प्रधान मन्त्री श्री कौटिल्य- 
प्रसिद्ध नाम चाणक्य की सस्क्ृत कृति है। इसमे राजनोति का सागोपाग 
निरूपण किया गया है। राज्य, अमात्य, पुरोहित, मंत्रीमण्डल तथा भिन्न 
भिन्न कार्याध्यक्षो के निरूपण बड़ी सृक्ष्मता से किये है। देश की श्राबादी, 
श्राय-व्यय के मार्ग, देश-व्यवस्था को भच्छे ढंग से करने के अ्रनेक तरीके, 
प्रकट तथा गुप्तचर दूतो के प्रकार, उनकी कार्यंप्रणालियाँ, सैन्य के विभाग, 
स्कन्धावारनिवेश, युद्ध के समय श्रनेक प्रकार के सेनन्‍्य-व्यूह और छात्रु को 
परास्त करने के लिये अनेक उपायो का निरूपण किया गया है। इतना ही 
नही, दीवानी तथा फोजदारी कार्यों के निपठारे के लिए, दीवानी, फौजदारी 
न्‍्यायो का वडी छानवीन के साथ निरूपण किया है। जहा जहा अन्य 
श्राचायों के मतभेद पडते थे, वहां उनके मतो का नामपूर्वक उल्लेख करके 
अपना मन्तव्य प्रकट किया है। वाहंस्पत्य, ओशनस, पाराशर्य, अर्थवद्ास्त्रो 
को मानने वालो का निर्देश तो स्थान-स्थान पर किया ही है, परल्तु श्रन्य 
श्र्थआस्त्रकारों के मतों का भी अनेक स्थानों पर निर्देश किया है। 
भारद्वाज, विद्ालाक्ष, कौणपदन्त्र, पिशुन, पिशुनपुत्र तथा श्राचार्य का 
मतनिर्देश करके समालोचना की है। सब से अधिक “इति आचार्य, 
नेति कौठिल्य.” इत्यादि आचाये के नाम का बार-वार उल्लेख कर उनसे 
अपना विरोध प्रकट किया है। इन नामोल्लेखो से पाया जाता है कि 
कौटिल्य के समय मे इन सभी श्राचार्यो के बनाये हुए प्राचीन भारतीय 
राजनीति का प्रतिपादन करने' वाले “अ्रथ॑ंशास्त्र” विद्यमान होगे। उक्त 
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“साख्य-कारिका” साख्यदशंन का मौलिक बोध कराने के लिए बहुत 
ही उपयोगी कृति है, जो साख्यदर्शन के प्राचीन “पहष्ठितन्त्र” सिद्धान्त के 
अनुसार वनाई गई है । इसमे कुल ७३ कारिकाएँ है । 


“साख्य-कारिका” की “माठरवृत्ति” के निर्माण के समय तक साख्य- 
दर्शन का सक्षिप्त स्वरूप निम्न प्रकार से था-- 


बुद्धि, अहकार, मन, पाच ज्ञानेन्द्रिय, पांच कर्मे न्द्रिय, पाच भूत तथा 
तन्मात्राएँ, पाच स्थूल शरीर, प्रकृति और पुरुष इन २५ तत्त्वों के ज्ञान 
से सांख्य-दर्शन में आत्मा का अपवर्ग अर्थात्‌ मोक्ष माना गया है। जब तक 
आत्मा अपना स्वरूप नही जान पाता तब तक वह आधिभौतिक, श्राधिदेविक, 
आ्राध्यात्मिक तापो को अ्रनुभव करता है । जन्म-मरण के दुःखो को भोगता 
रहता है। श्राठ प्रकार के देवगति सम्बन्धी, पाच प्रकार के पशुपक्षी 
स्थावरादि तियेञ्न गति सम्बन्धी और एक विधघ ब्राह्मण से लेकर चण्डाल 
तक के मनुष्य भव सम्बन्धी सुख-दु खो को भोगता है। देवगति मे सात्विक 
गुणो की प्रधानता रहती है। तियंग्‌गति मे तमोग्रुण की श्र मनुष्यगति 
मे रजोगरुण की प्रधानता और शेष दो गुणों की गौणता रहती है । 


साख्य-दर्शन का आत्मा श्रथवा पुरुष प्रतिशरीर भिन्न होता है। 
वह कर्त्ता न होने पर भी प्रकृति के विकारों मे फसा होने से औपचारिक 
रूप से सुख-दु ख का भोक्ता माना गया है । 


साख्य-दर्शन काल, स्वभाव श्रथवा ईईवर को जगत्कर्त्ता नही मानता | 
'जगत्‌ की रचना, प्रकृति के विकारो से होती रहती है। 
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घ॒र्मं को दयामूलक मानते है और सुख का मूल धर्म को” | फिर भी इनकी 
दृष्टि मे प्रथेवर्ग सब से श्रागे है, ऐसा इनके अनेक उल्लेशों से जान पड़ता 
है। इतना ही नही, चाणक्य-सूृत्रों में अनेक ऐसे सूत्र है जिन्हें जीवन मे 
उतारकर मनुष्य सुखी ही नहीं एक नीतिज्ञ पुरुष बन सकता है। इन 
सूत्रों के पढ़ने से पाठकों को जो आनन्द प्राप्त होता है, वह शब्दों द्वारा 
प्रकट नही किया जा सकता । 
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शाकर भाष्य बादरायण (महर्षि व्यास) कृत ब्रह्म-प्रतिपादक सूत्रो 
पर विस्तृत भाष्य है। इसे शारीरिक मीमांसा-भाष्य भी कहते है, इसके 
प्रथम श्रध्याय मे निर्गुण सग्रुणा श्रादि ब्रह्म के स्वरूप का विद्वत्तापूर्णा 
प्रतिपादन किया है । 


दूसरे अध्याय के प्रथम पाद मे सार्य, कंणाद, योगादि दर्शनों की 
चर्चा करके, उनसे ब्रह्मवाद का श्रेष्ठत्व प्रतिपादन किया है। दूसरे पाद में 
साख्य; कणाद, परमाणुवाद, ईश्वरकारसिक, चार्वाक, सीमासक और 
बौद्धो के क्षरेिषकवाद, विज्ञानवाद, श्रारईत दर्शन के स्थाइवाद, सप्तभगी, 
भागवत, पाशुपत्त मतो की मीमासा करके सब को दोषयुक्त बताया है। 
तीसरे पाद में महाभूतो की उत्पत्ति, सृष्टिसर्ग-प्रलय आदि वातो की मीमासा 
की है और इसके सम्बन्ध में भिन्न-भिन्न श्रभिप्राय व्यक्त करने वाले 
उपनिषदु-वाक्यों का समन्वय करने की चेष्टः की गई है। भाश्मरथ, 
श्रौडुलोमि, काणकत्स्त आदि श्राचार्यों के मतों का निर्देश करके, जिनके साथ 
श्रपने मत का साम्य देखा उसे श्रुति-सम्भत ठहराया और अश्रन्यान्य मतों 
की उपेक्षा की है। चतुर्थ पाद में इन्द्रियादि पदार्थों का निरूपण करने 
वाले परस्पर विरोधी श्रुतिवाक्यों का समाधान करने की चेष्टा की गई है । 


तीसरे भ्रध्याय के प्रथम पाद मे, जीव के परलोकगमन सम्बन्धी 
चर्चा करके वेराग्य का प्रतिपादन किया है। दूसरे पाद मे “तत्‌” तथा 
“धत्वम्” शब्दों को व्याख्या की है। तीसरे के तीसरे पाद में भिन्न-भिन्न 
वेदिक शाखाओं के मन्तव्यो का निरूपण करते हुए उनके पारस्परिक 
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साँख्य-दर्शन मे कतिपय शनन्‍्द जैन पारिभाषिक शब्दों से मिलते-जुलते 
हैं, जैंसे-“सम्यग्‌-ज्ञान, केवल ज्ञान” आदि। मोक्ष के लिए “फ्रेवल्य, 
भ्रपवर्ग, मोक्ष” आदि शब्दों का व्यवहार किया जाता है । 


साख्य-दर्शन का प्रतिपादक शास्त्र “पष्टितन्त्र” कहलाता है। इसका 
कारण (६०) साठ पदार्थों का प्रतिपादन है। वे साठ पदार्थ ये है-- 
(१) अस्तित्व, (२) एकत्व), (३) अर्थत्व, (४) पाराथ्यं, (५) अन्यत्व, 
(६) निद्ृत्ति, (७) योग, (८) वियोग, (६) पुरुषवहुत्व, (१०) स्थिति: । 
पाच विपर्यय, २८ अशक्ति, ६ तुष्टि, ८ सिद्धि । इन साठ (६० ) पदार्थों 
का वृत्तिकार ने वृत्ति मे परिचय दिया है । 


साख्य-दर्शन में प्रमाण तीन माने गये है--प्रत्यक्ष (चाक्षुषज्ञान), 
अनुमान (शेष इन्द्रिय जन्य) ओर श्रागम (ब्रह्मादि वाक्यात्मक वेद, सनकादि 
वाक्यात्मक झ्वास्त्र आप्त वावय) । 


मूल कारिकाकार ईश्वरक्ृप्ण एक प्राचीन दर्शनकार है। इनका 
निश्चित समय जानने मे नही श्राया | द्त्तिकार माठराचार्य का समय 
विक्रम की पाचवी झाती का उत्तराध होना अनुमान करते हैं, यह इनका 
पूववर्ती समय का स्तर है । इससे श्र्वाचीन हो तो आइचरयय नही । वृत्ति मे 
उपनिषत्कारो के वेदान्त का एक दो स्थल पर उल्लेख अवध्य आया है, 
परन्तु शकराचार्य के ब्रह्मवाद का प्रचार होने के पूर्व की यह बवृत्ति है यह 
निश्चित है । 

माठराचार्य वैदिक यज्ञादिक के कट्टर विरोधी थे, ऐसा इनके “यूप 
छित्त्वा” इत्यादि इलोको के पढने से ज्ञात होता है । फिर भी माठराचार्य 
ने “पातखल योगशास्त्र” की बातो के उल्लेख किये है, इससे ज्ञात होता 
है ये पतछ्ललि के मत से अनुकूल थे । 


माठराचार्य ने अपनी दृत्ति में साख्य-दर्शन के उपदेशको की परम्परा 
इस प्रकार लिखी है--“महथि कपिल-अरसुरि-पंचशिख-भारगव-उलूक- 
वाल्मीकि-हारित-देवल” इत्यादि से ज्ञान आया तथा ईइ्वरक्ृष्ण ने 
प्राप्त किया । 


धप्ा फा 
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सत्तासमय विक्रम की ग्रष्टम बती के बाद श्रौर दणवी घती के पहले होना 
चाहिए। प्रस्तुत भाष्य के पुस्तक के टाइटल पेज के पास ही इसका फोड़ 
दिया है जिया पर इनका उद्धव छाल ८४५ बताया है। फोटो पर या 
सस्क्षत लेख नीचे उद्घृत किया जाता है--- 


“अ्थतेपा श्रीमच्छफ्रभगवत्पादाना प्रादुर्भायसमव, कलिंगसाब्दा: 
३८, ५६ वेक्रम' संवत्‌ ८४५ निर्णातिमिद शंकरमन्दारमन्दरसी रभे-- 


“प्रासृत तिप्पशरदामनियातवत्या- 
मेकादशाधिक-णतोनचतु: सहस्नयाम्‌ ॥” 


ऊपर के लेख से यह निश्चित हो जाता है कि “शकराचार्य का जन्म 
नवमी शताब्दी के पूर्वार्ध मे हुआ और प्रस्तुत भाष्य तथा भ्न्यान्य ग्रन्थ 
रचनाएँ विक्रम की नवमी दाती के श्रन्त में हुई हैं ।” इसमे विभेष शका 
नही रहती । 
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विरोधों का समन्वय करने की कोशिश की है । चतुर्थ पाद में निर्गुण ब्रह्म 
के बहिरग साधनो की और आश्रमों की चर्चा कर उनकी श्रावश्यकता 
बताई है । 


चौथे श्रध्याय के चारो पदों मे निर्गुण ब्रह्म और सगृण ब्रह्म 
की उपासना और उससे होने वाले स्वर्गीय तथा मुक्त्यात्मक फलो का 
प्रतिपादन किया है । 


ग्राचार्य की प्रतिपादन शैली प्रौढ़ है। अपने मन्तव्य के विरुद्ध जो 
जो बातें और सिद्धान्त दीख पडे उन सभी का खण्डन किया है। इस 
खण्डन मे सव से अधिक कठाक्ष साख्य दर्शन पर किये है, तब सबसे कम 
ग्राहंत, भागवत और पाशुपत सम्प्रदायों पर । श्रपना दर्शन निविरोध और 
व्यवस्थित बनाने के लिए पर्याप्त श्रम किया है। लगभग सभी उपनिषदो, 
श्रारण्यको, ब्राह्मण ग्रल्थो को छान डाला है। उनसे प्रयुक्त पारस्परिक 
विरुद्ध सिद्धान्तो को एक मत बनाने के लिए पर्याप्त श्रम किया है, फिर भी 
इस प्रयास मे वे श्रधिक सफल नही हो सके है। कई वाक्यो तथा शब्दों 
की व्याख्या करने मे इन्होने केवल अपनी कल्पना से काम लिया है। 
“वेदिक-निरुक्त, निधण्दु और लौकिक शब्दकोपो” की सहायता न होने 
श्र कल्पना मात्र के वल से छाब्दो का अर्थ लगाकर किया गया समन्वय 
अ्रथवा विरोधों का परिहार कहा तक सफल हो सकता है, इस बात पर 
पाठकगरणा स्वयं विचार कर सकते हैं । 


आचार्य शंकर ने अपने भाष्य में श्रधिकाश नामोल्लेख प्राचीन वैदिक 
श्राचार्यों के ही किये है, फिर भी कुछ उल्लेख ऐसे भी आये हैं कि उलिखित 
व्यक्ति विक्रम की ७ शती के परवर्ती हैं। अश्रष्टम शताब्दी के “जैनाचार्य 
हरिभद्वसूरि, भट्टाकलक, कुन्दकुन्वाचाय्य” आदि के ग्रन्थों मे बौद्धों के विज्ञान- 
धाद आदि का खण्डन प्रचुर मात्रा मे मिलता है, परन्तु श्राचायं शकर के 
म्रह्मगाद का नामोल्लेख तक उन भ्रन्थो मे नही पाया जाता । हाँ दशवी 
तथा ग्यारहवी शती के जैन दार्शनिक ग्रन्थों मे ब्रह्माद्नतवाद का ख़ण्डन 
अवश्य मिलता है। इससे अ्रनुमान किया जा सकता है कि शकराचार्य का 
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(६) गोमिल-स्मृति 
इस स्मृति के तीन प्रपाठको और कण्डिकाओ के मिलकर ४६१ 
शुक हैं । 
(७) दक्ष-स्मृति 
इस स्मृति के सात अध्याय है भर कुल छोक २२१ हैं । 
(८) देवल-स्मृति : 
देवल-स्मृति मे कुल ६० स्छोक हैं। यह प्राचीन भी ज्ञात होती है । 
(8) ग्रजापति-स्मृति + 
इस स्मृत्ति मे कुल १६८ श्लोक है। स्मृति में एक स्थान पर 
दिन-वार का उल्लेख होने से यह स्मृति नबमी शती के श्रासपास की अ्रथवा 
पीछे की भी हो सकती है । 
(१०) बृहद्म-स्मृति : 
इस स्मृति मे १८२ श्लोक है तथा ४ श्रध्याय हैं । 
(११) इहस्पति-स्मृति ४ 
इस स्मृति मे ८० झ्लोक हैं तथा पुरानी भी लगती है । 
(१२) यम-स्मृति + 
इस स्मृति मे ६६ झ्ोक हैं । 
(१३) लघु विष्णु-स्मृति ३ 
इसमे ११४ श्लोक हैं तथा ४ श्रध्याय । 
(१४) लघु शंख-स्मृति : 
इसमें ७१ झ्ोक हैं । 
(१३४) (लघु) शातातफ्-स्मृति $ 
इसमे १७३ शझ्लोक हैं । 
(१६) लघु हारीत-स्मृति ४ 
इसमें ११७ शोक हैं । 


४७३ ॥ 
स्मृतिसमुच्चय 


के, 
*५+ 


रै 


स्मृतिसमुच्चय पुस्तक मे कुल २७ स्मृतियाँ है, जिनके भ्रवलोकन का 
सार क्रमशः नीचे मुजव है-- 


(१) अंगिरा-स्मृति $ 
अगिरा-स्मृति प्राचीन मालूम होती है, १६८ शझ्लोको मे समाप्त हुई है। 


(२) अतन्रि-संहिता + 
अत्रि-सहिता यो तो प्राचीन ही ज्ञात होती है, फिर भी अगिरा-स्मृति 
के पीछे की ही हो सकती है। इसका कर्ना दाक्षिणात्य ब्राह्मण हो तो 
आइचय॑ नही, क्योकि एक स्थल पर मागध, माथुर, कानन (कान्य-कुब्जी) 
भ्रादि ५ ब्राह्मणों को अपूज्य होने का उल्लेख किया है। इस सहिता मे 
कुल ४०० पद्य है | 
(३) अत्रि-स्मृति ; 
अत्रिस्मृत्ति मे कुल अध्याय & और झ्ोक १५४ है। 
(४) आपस्तम्ब-स्मृति ३ 
आपस्तम्ब-स्मृति मे कुल अ्रध्याय १० और श्लोक २०१ हैं । 


(४) ओशनस-स्मृति ; 


इस स्मृति मे कुल ५१ श्लोक हैं। इसमे चार वर्णा के स्त्री-पुरुषो के 
श्रनुलोम प्रतिलोम सयोग से उत्पन्न होने वाली अनेक जातियो का निरूपण 
किया है । 
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(२६) संवर्त-स्मृति : 
इसमे २३० शझ्ोक हैं । 
(२७) बौधायन-स्मृति : 
इसमे १६६५ झ्लोक हैं। चार प्रदनों मे पूरी हुई है। जिसकी 
समाप्ति में :वौधयायनधर्मशास्त्रम्‌ समाप्तम” ऐसा उल्लेख है। यह 
वास्तव में धर्मशास्त्र ही है, चार वर्ण के घर्मं तथा श्राचार का इसमे 


बहुत ही विशद रूप से वर्णन किया गया है। यह स्म्रृति अन्य स्मृतियों 
की श्रपेक्षा विशेष प्राचीन ज्ञात होती है । 
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(१७) लब््बाश्वलायब-स्मृति : 
इसमे २४ प्रकरण हैं तथा ७४२ झ्ोक हैं : 
(१८) लिखित-स्मृति ; 
इस स्मृति में ६६ श्लोक है । 
(१६) वसिए्ठ-स्मृति : 
इसमे ३० अध्याय और ७७६ श्लोक है । 
(२०) वृद्ध शातातप-स्मृति + 
इसमें ६८ शक हैं । 
(२१) इद्धहारीत-स्मृति : 
इसमे ११ अ्रध्याय तथा २७६१ श्लोक हैं । 


हारीत-स्मृति सभवत. दाक्षिणात्य वेप्णव सम्प्रदायों की उत्पत्ति 
के वाद की ग्यारहवी वारहवी शती की वनी हुई प्रतीत होती है । 
इसमें गोपीचन्दन का भी उल्लेख मलता है । इतना ही नही शअ्रन्य 
वैदिक शव, सम्प्रदायो पर भी स्थान-स्थान पर कटाक्ष किये है और 
उन्हे लोकायतिक तक कह डाला है । 
(२२) वेदज्यास-स्मृति ; 
केवल चार अध्याय तथा २७५ श्लोक है । 
(२३) शंखलिखित-स्मृति ; 
इसमे ३२ श्लोक है । 
(२४) शंख-स्मृति : 
पृ०. ३७५--”पष्ठेड्टमे वा सीमन्तो, जाते वे जातकर्म च । 
आशोचे च व्यतिक्रान्ते, नामकर्म विधीयते ॥२॥” 
इसमे श्लोक ३७३ हैं और (१८ अ्रध्याय हैं । 
(२५) शातातप-स्मृति + 


इस स्मृति मे २६५ ख्छोक है तथा छः अध्याय है और विषय 
कर्मंत्िपाक है । 
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तच्च सर्व जपेदभूय” पीरुष सूक्तमेव च ॥ 
पु० १२३--! सिद्धार्थमक्षताश्चेब, दूर्वाच तिलमेव च | 
यव “गन्ध” फल पुष्प-मष्ट/ज्भ त्वध्यंमुच्यते ॥। 


पृ० ११८--द्वेवप्रतिमायां नित्यस्नानविचारः प्रयोगपारिजाते « 
प्रतिया-पट्ट-यन्त्राणा, नित्यस्नान न कारयेत्‌ । 
कारयेत्‌ पर्वदिवसे यदा वा मलघारणम्‌ ॥ 


पृ० १३६--पंचासतम्र्‌ : 
घन्वन्तरि गव्यमाज्यं, दवि क्षीर समाक्षिक । 
शर्करान्वितमेकत्र दिव्य पंचामृत परमस्‌ ॥ 


पृ० १४१-देवे गन्धानुल्ेपनम्‌, कालिकापुराणे बाचस्पतों + 
चूर्णीक्रितो वा ध्रष्टो वा, दाहकपित एवं वा । 
रसः समद्दंजो वापि, प्राण्यड्रो-झ्व एवं वा ॥ 
गन्ध. पचविध: प्रोक्तो, देवाना प्रीतिदायक । 

पृ० १४२--पूज/ां ग्राह्मपुष्पा णि! रमृत्यन्तरे- : 
समित्पुष्प-कुशादीनि, ब्राह्मण. स्वयमाहरेत्‌ । 
पकर्ज पचरात्र स्याहशरात्र च विल्वकमस्‌ ॥ 
एकादशाहं तुलसी, नेव पर्यूषिता भवेत्‌ । 
जाती शमी कुशा कग्रु मछिका करवीरजम्‌ ॥ 
नागपुन्नागकाइशोक-रक्तनोलोत्पलानि च॑ । 
चम्पक बकुल चेव, पद्म विल्व पविन्नकम्‌ ॥ 
एतानि सर्वेदेवाना; सम्राह्मारि समानि च । 


पृ० १४३---बज्य पुष्पाणि' मविष्ये : 
कृमिकीटावपन्नानि, शीर्णपर्युषितानि च । 
स्वय पतितपुष्पारि, त्यजेदुपहतानि च ॥ 


(पाढ टिप्परिकायाम्‌ (१) अ्रय 'दियमस्तु पडगुलोघ्व॑प्रतिमादिषु वोद्धव्य. । 
यदि पडंगुलन्यूना प्रतिमा व्तते तहिं ता नित्यमेव स्तापयेतु । ) 


+ ठछ । ; 
आहद्विक - सूत्रावली 


4. 
+३+ ; 


पृ० १२२--अष्टत्रिंशदुपचारा-ज्ञानमालायाम्‌ $ 


“अ्र्ष्य॑ पाद्यममाचमन मधुपकंमुपस्पृशस । 
स्नान नीराजन वस्त्र-माचाम चोपवीतकस्‌ ॥ 
पुनराचमन  भूषा-दर्पणालोकन ततः । 
गन्ध-पुष्पे ध्वूपदीपो, नेवेद्य च तत' क्रमात्‌ । 
पानीय तोयमाचामं, हस्तवासस्ततः परम ॥। 
('हस्तवास.-करोद्वतेनम्‌ )। 

ताम्वूल-मनुलेप च, पुष्पदान तत. पुन. ॥ 
गीत वाद्य तथा नृत्य, स्तुति चेव प्रदिक्षणा । 
पुष्पाछललि-नमस्का रावष्टत्रिंशत्समी रिता: ॥ 


पोडशोपचार-पूजामन्त्रा। बृहत्पाराशरसंहितायाम $ 
श्राद्ययावाहयेद वमृचा तु पुरुषोत्तम । 
द्वितीययासन दद्यात्पाद्य चेव तृतीयया ॥ 
प्रघेश्चतुर्थ्या दातव्य: पचम्याइप्चमनं तथा । 
पष्छ्या स्तान प्रकुर्वीत, सप्तम्या वस्त्रधौतकस्‌ ॥। 
यज्ञोपवीतं चाष्टस्या, नवम्या गन्धमेव च। 
पुष्प देय॑ं दशम्या तु, एकादइ्या च धूपकम ॥ 
द्वाददया दीपक दद्यातृतयोदश्या निवेदनस्‌ । 
, चतुर्देश्य नमस्कार, पचददया प्रदक्षिणा: ॥ 
षोडश्योद्वासर्न कुर्याच्छेषकर्मारणि पूर्ववत्‌ । 
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मुकुले्नाचयेद वमपक्व न निवेदयेत्‌ । 
शुद्रानीत क्रयक्रीत , कर्म कुर्वेन्पतत्यध ॥ 


पृ० १४४--दोपम! कालिऋआपुराणे : 
न मिश्रीकृत्य दद्यात्तु, दीपं स्नेहे श्ृतादिकम्‌ । 
धृतेन दीपक नित्य, तिलतैलेन वा पुन. ॥ 
ज्वालयेन्मुनिश्ञादू ल  सन्निवों जगदीशितु । 
कार्पासवर्तिका ग्राह्मा, न दीर्घा न च सूक्ष्मका ॥ 


आह्िक-सूत्रावलि कर्मकाण्ड का एक संग्रह ग्रन्थ है। इसका निर्मारण 
प० विद्वुलात्मज नारायण ने सन्‌ १६५३ मे किया है तथा श० स० १८७४ 
मे। आज तक इसकी ग्यारह आ्रावृत्तिया निकल चुकी हैं । 
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